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جلر: ۹ 


منرر ات 


اقال ربون: ج زا یج خر ۱۹۱۸ء شمارہ: ٢‏ 
انان الم فان ئی مامت الرمان 
کلام انال بعر ی ادب کے اشرات 


میق رط ہکا رک گی خیال تار کی روش میں 


اقبال ریویو 


له اقبال اکادمی ء پا کستان 


یہ رسالہ اقبال کی زندگی ء شاعری اور فکر پر علمی تمقیق کے لے وتف ے 
اور اس میں علوم و فنون کے ان جمام شعب۔ جات کا تنقیدی مطالعہ شالم ہوتا ے 
جن ے انھیں دلچسبی تھی ء مثلا اسلامیات ؛ قلسفہ ؛ تار ء عمرائیات ء مذہب ؛ 
اذب ؛ لن ٭ آثاریات ء وغیرہ ۔ 


(چار شغاروں کے لے) 
پاکستان پروی مالک 
ذر ررے نم شلنگ یا جن ڈالر 


ثیمت فق شارہ 


ہ روخ یپ شلنگ یا ۔یءم ڈالر 


مضامعن برااۓ اشاعت 
مدہر ''اقبال ریوبو ““ ِہمےەڈإڈی : پلاک ہر وہ٤؛یںیف۔‏ ای ۔اسی ۔ ابچ ۔ 
سوساای ؛ کراچیوم کے بنه پرارسال فرماویں ۔ اکدمی کسی مضمون ک 
گسشدی کی کسی طرح بھی ذمہ دار لہ ہوک ۔ اگر کسی مضمون کے ہعمراہ ٹکٹ 
لہ پھیجے جائیں تو اے واپس نہیں کیا جاتا ۔ 


سے ۔۔نططٛٔکٔے ۔ ہے کٌکھوں۔۔۔ ۔ .--سح ےی و سثا 





ے> سًُوسوککے ےھ .س‫ تل 





ہے ہی .-۰یطفضغفاننتد ہا آئد اتد کا 


ناشر و طاع : ہبی ۔ اے ۔ ڈار ء ڈائرکٹر ء اقبال اکادمی : پاکستان ؛ کراچی 
مطبم : زرین آرٹ پریس ٭ رہ ریلوے روڈ ء لاہور 


رساله 


اتقان العرفان فی ساپیةالزمان 


ا حکیم محمود احمد برکائی ؛ کراچی ء مشہور ناضل ء خر آیادی ہکتب فکر کے 


کل چد سنور ء پروفیسر عربی ء گورفنمنٹ کالج ء لاہور ۔ 


ىہ ڈاکٹر سید چد یوسف : پروفیسر و صدر شعبہ عری ؛ کراچی بوٹیورسلٹی ۔ 





اقبال ریویو 








بدپر ٭ بی ۔ اے ڈار مدبر معاوں ٭ اے ۔ ایچ کا یی 
جلد جولائی پرہو و مطابق ربیم الٹای رم ارہ 
مندرحعات 
١۔‏ اتقان العرفان فی مایہۃ الزمان سید ہکات احمد 
ترجمد : حکیم مود احمد برکائی ١٠٠‏ 
وہ کلام اتبال پر عربی ادب کے اثرات ید ماور ۸ث 
ہے ۶۶ سسجد قرطبہ“ کا س کزی غیال سید تد وف ۰- 


تارخ ۰ روشی لے 


سوہ 


سبہحانک با سن ادارالزسان فناستدار عامول ھیئتے واذرالنھر 
ناستقمر علول ارت ۔ 

والسڈٰوۃ والسلام علول سن یع من تفسدالمعقدسۃ بسابیمالہ ٦5ک‏ 7 
و جریل سن ئیوی انهمارالعسلوم والکرم و علدول آئے و اصعابمالہذون 
٭۔م نجوم الیدایاتہ یالظہم ۔ 

جب اللہ تعالول ۓ جھے مہاحث حعرکت' کے مکمل کرےۓ کی توئیق عطا 
فرىائی تو چوں کی اس کے ائثر مباحث ہ مہاحث زناں ے متعلق ہیں اور 
مباحث ژماں گویا مباحث حرکت کا تکمٹہ اور تتمہ ہیں اس لیے میں نے ارادہ کیا 
کە مباحث زہاں پر قلم اٹھاؤں اور ان پر تحقیٹی نظر ڈالوں اور اس سسئلہ کے 
مالب و ساعلیں کو پیش کروں تا کک پڑھے والے کو معلوم بو جااۓے کب اس 
ہن گے میں حق کیا ے اور وہ قالاسفہ گے گمراہ کن اور باطل نظریات ہے گربڑز 
کرے ؛ پھر جب اللہ تعالول ےۓ جو وہ چاہتا تھا ء؛ سیری زبان پر جاری فرہا دیا 
اور فلاسنہ لے زمان کے مسثلے ہیں جو گمراہیاں پھیلائی ہیں ان کے ابطال می 
سبری مدد آرسائی تو میں اپنے افتار کو قلم بند کر کے اس رسالد کیا ام 
'اتتانالعرنان ق ماپیتالزمان؟٢۲‏ رکھا ء اللہ ہی توفیق دینے والا ے اور اسی پر 
إؤرؤسه ے ۔ 

باہیت زمان ىی عتبق یان طبعی سے بھی ى جاق ے اور بیان الہول سے بھی ؛ 
ہم لے پیان طبعی کریں گر اور اس کے بعد اس پر ععث و گفتگو کریں گے ۔ 


‫- ذر اس‌الح ر کت (مطبوعہ مظیع انوار احعدی الہ آباد ۵ذ +م۱ھ)‎ “١| 
مطبوعہ شابی پریس لکھنڑ ے ۳مھ ۔‎ 


فصل اول 


چوں کس اس مسٹئلے میں فلاسفہ (ہسلمین) کے قائد (ابن سینا) کی کاوش فکر 
ان کے نزدیک مستحسن ے اور اس مسثلد پر اس ۓ مفصل گفتگو کی ے اس 
لیے ہم اس کی عبارت کو ثقل کرنا ضروری سمجھتے ہیں ۔ 

شی ۳ (ابن سینا) اہی گتاب الشفا (قعہل ہم مقالہٴ ثائیسء غن اول) میں 
کپتا ے : 

”ہم کہتے ہیں : یہ ایک وامٔح بات ے کہ ہو سکتا ے دو متحرک ایک 
ساتھ اپی حرکت کی ابتدا کریں اور ایک ساتھ ہی الٹھا کریں مگر ان میں ہہ 
ایک ہت قلیل مسافت طے کرے اؤر دوسرا ہت زیادہ ۔ یہ تفاوت یا حرکت کے بطوء 
و سرعت کی وجە سے ہوگا اور یا درسیائی وقنہاۓ سکوں یق وجب ہے جیسا کہ ایک 
جاعت کا خیال سے ؛ اور یيہء بھی ہو سکتا ے کے دو متحرک ایک ساتھ آغاز 
حرکت کریں اور دو مسساوی مسافتیں طے کریں لیکن ان میں سے ایک آخر مسافت 
تک اہی حرکت کی انتا کرے اور دوسرا ہنوڑ ئە کر سکے اور یہ تفاوت ای 
اغتلاف ہذڈگورہ کی وجد سے ہوگا اور انْ حالتوں میں سے ہر حالت میں پر حرکت کے 
ببدہ ے اس کے سنتہول تک اس معیند حرکت سے بعیئہ انی ہی مسافت طےکربے 
کا اسان ہو گا یا سکوں سے ساتھ سعینۃ التر کیب حرکت سے آتی ہی مسافت طے 
کا اسان ہوگا اور اس مسافت کا زیادہ حصب سربم حرکت کے ساتق طے کرے 
کا اکن ہوا جو وقفہاۓے سکون کے ساتھ ختلط ہو ہا اس مسافت کے کم تر حصے 
کو بطی حرکت کے ساتھ قطمع کرے کا امکان ہو کا جو وقفپہاۓ سکوں کے ساتھ 
مغتلط ہو ء یہ صورت ہمیشہ یکساں رہی ے ء اس ہے سبد و منتہیلٰ کے ذرمیان 
حرکت و سرعت کے اغتبار سے ایک عدود اسان ہوگا اور اگر ہم اس ہے ئصف 
بسافت فرض کریں اور اسی انداز کی تبزی یا سسّی حرکت فرص کریں تو اس 
مسافت ی اپتنا اور انتما کے ذہیان دوسرا اسان ہو گا اس میں نصف مسانت اس 
سرعت و بطوء کے ساتھ قطع کرنا ممکن ہوکا اور اس طرح اس مفروضبہ آنصہف کے منٹھی 
اور چلے ستبی کے کے درمیان بھی ء چناتچں جو امکان نصف سے ہوتا ے اور 
نصف ٹک ہوتا ے وه دوتوں نسساوی ہوں کے اور ان دولوں ہیں ے پر ایک 
اسان ؛ پہلے کے مفروضد اسان کا نصف ہوکا ۔ 


ہے وقات م +م ۳ 5 


اتتان العرفان ف عاہبۃ الزمان ۵ 


اور ٹم چاہو تو اس متحرک کو مان میں ہر حقیقت سبب قرار دے لو 
یا کسی جزم متحرک کو جو متحرک کے شاب ہو (سبب قرار دے لو) 
اوراگر مج چاہو اتو تع کی جاۓ والل شے کا تام سماقت (کسی طرح بھی) 
رکھ لو تو بھی اس کی وجد ہے اس چیز کا ٭حکم نہیں بدلے گا جس کے ہم 
درے ہیں ء تو ہم کمہتے ہیں کہ یہ ثابت ہو گیا کم یں اەکان مظقسم ہے اور بر 
وہ چیز جو منقسم ہو وہ مقدار ہوتی ے یا ذو سقدار (مقدار وا ی) لہذا یہ ا.کان 
متدار ہے عاری و خا ی نہیں ہو گا اب اس کی بثنار یا تو مقدار سسافت ہوئی با 
کوئی دوسری مقدار ء اکر مقدار ہسافت ہوٹی تو لام آۓے گا کہ جو چیڑیں مسافت 
سس ساوی ہیں وه اس اسان میں بھی مساوی ہوں حال آنْ کہ درحتیقت ایا 
نہیں ے ء معلوم ہوا کس وەدنتدارء مقدار نسافت کے علاوہ دوسری کوئی مقدارے 
تو (سوال یہ ے کہ) وہ مقدار متحرک ہے یا نہیں ؟ مقدار متحرک تو نہیں ے ء 
ور متعرک اعظم کی متدار کو بوی اعظم ہوٹا چاہے اور ایسا حہیں ہوتا۔تو معلوم ہوا 
کد ئە مقدار متحرفے ے نس مقدار مساقت اوریس معلوم ے کس غود حرلئت ذات 
مقدار ہی ے ئہ نفسں لہ مقدار ۔ اس حرکت کی تیزی و سستی اور جب حرکات ؛ حردت 
ہیں اور سرعت و بطوء ہیں متفق ہوق ہی اور اس مقدار میں مختلف ہرق ہیں اور 
کبھی حرکت سرعت میں ختاف ہوق ے اور اس ۔قدار میں متفق ہوتی ے اسطرح 
متقدم و متاخر سے ؛ ایسے وقوع حرّات کے اسان کے لیے جو مساثت عدود کا مقتضی 

ے ایسی مقدار ثابت ہو ػبٔی جو مقدار متحرک ے سس مقدار مسافت اور نہ ننس 

حر کے یی ٭مقدار قاتم پاقسم نہی ہو سکتی اور ہو بھی کیھہے سکی ے جب کہ 
وہ بتدر ( صاححب مقدار) کے ساتھ جح ہو جاتی سے اور پر لحم ہو جاے وایف سے 
یا تو کسی موضشوع میں ہو یا ایسے موضوع وا یل ہوگی جس میں مقدار ہو لہڈا 
یں مقدار موشوع سے متعلق ے ۔ 

اور یں نہی ہو سکتا ئە اس کا سوضوع اول متحرک کا مادہ ہو جیسا کہ ہم 
ے بیان کیا کہ اگر وہ بلاواسطہ ماده ہو تو سادہ اس کی وجہ نے اعظم اور اب 
ہو جاے کا اس لے وه موضوع ہیں دوسری پیثت کے واسطے سے ہوا اور یه نہں 
ہو سکتا کہ وہ بیثت قار کے واسطے سے ہو جیسے بیاض و سواد: ورئثہ یہ ہوا کہ 
یادہ ہیں اس پیثت کی مقداربادہ ہی میں دوسری مقدار حاصل کرے جو قار ہو۔ 

اب صرف ہی صورت بای رہی کہ پیشثت غیر قارہ کی مقدار ہو اور ید ہہت 
7 حر لت ے جو ایگ ہتاں ہے دوسرے ىّاں تک اور ایگ وضح ہے ٹؤسری 
وضع تک جن کے درمیان ایسی مسافت ہو جس میں حرکت وضعیہ جاری ہوی سے 
اور ہی متدار وه چیڑ ے حسے ہم زماں سے سے نوسوح کرے ہیں _-۶ 


× اتتان العرنان ق سابيه الزمان 


شیخالرئیس کے اس ببان میں بہت سے مقدمات ہیں جن سے قطم نظر کرے 
کے باوجود یہ اعتراض وارد ہوتا ے کہ اگر زماں مقدار حرکت ہو (جیسا کہ 
اس ۓ ثابت کرنا چاہا ے) تو یا حرکت توسطیہ کی مقدار ہوا یا حرکت تطعیں 
گی ۔ حرکت توسطیہ بسیط ہوۓے کی وجب سے غبر متد ے اس میں یں صلاحیت 
نہیں ے کہ زہاں اس کی مقدار ہو ء رہی حرکت تعطعیہ تو تمہیں معلوم ے کہ وہ 
حقیقت اعتباریں ے اور غارج ہیں موجود نہیں ے ؛ پھر یں کسطرح ممکن ے کم 
زماں جو غارچ میں موجود ے اس چیز ى مقدار ہو جو خارج میں موجود نہیں ے۔ 

اب ہم اس اعتراض کو رؤساء فن کی عبارت میں تذْصیل سے بیان ڈرے ہیں ۔ 
روٰساء٣‏ فن ۓ کہا ے که 'بعد : استداد ء اتصال اور حرکت کا قسعت وہمیں ۓے 
قابل ہوا ء حرکت کی طبیعت میں داعل نہیں ے کیوں کب حرکت کسی بالقوہ 
شے کے کال اول کا ام ہے یا کسی چیز کے قوت سے فعل یی طرف آے تػا: 
اس لے اس قيی ماہیت ہیں تقذر اور اتصال ذاخل نہیں ے بلکب اتصال اس کو 
سسافت یق جہت ے ہوٹا ے تو اتعبال در اصل مسافت میں پایا جاتا ے اور 
اتعبال مسافت ؛ حرکت کا مقارن ے ء تو حرکت ؛ محسب اتصال سسافت اس کے 
لیے مقدار کے وجود کی مقتضی ہوق ے اور ھی زماں متصل ے ۔ 

غلاصب ید سے کٹ ئلاسئہ کا ٹرل سے کہ بہاں دو اتصال یعبْی اتصال مساق 
اور اتصال حر نہیں ہیں بلکه اتصال سسافق ء اتصال حرکت ہوۓے کی وحە 
ہے وجود زساں ىی عات ے تو اتصال مساق ذراصل سسافت سے تام ے اور 
حرکت میں اتصال مسافت کے سوا کوئی اور اتصال نہیں ے بلک اتال مسافت ؛ 
حرکت کی طرف سوپ ے اور اس اتصال ۓ اتصال حرکی اور اسنتداد پیدا 
گیا ے ورئف حرکت بذاتہا اس طرح مد میس ے ػە استداد اس کی حقیقت میں 
داخل ہو چناں چہ جب حرگئت اہی ذات کے اعتبار سے اخذ کی جاتی ے تو وہ 
معد اور مث عہل ہڈاتہا ہس ہوںی بلکہ وه اھسی حقیقت سے جس کے معی اپتدا اور 
انٹھا میں متققہ ہیں اور اس ي ذات ہیں کو اختلاف نہ ے اور جب اس‌معی 
کی حتیقت کا انتداد مساق کے سائھ لحاظ کیا جاتا ے تو وہ نڈس امتداد مساق 
کہ ساتھ مند اور اس پر منطبق ہوتی ے گویا یہ معنی ایک ایسی حقیقت ہوتا ے 
جو حرثت توسطیہ اور اتصال مساق کے ساتھ وابستہ ہوٹی ے اور یہی حرکت ثطعیہ 


سم - سعر ہاٹر داماد ي طلرف اضغارہ ے ۔ اس نے العتالت التاو خحیں“۶ ہی یٍص بات 


کی ے برجم ۔ 
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کی وجب ے نہیں صحیح ہو سکتا کیوں کہ اس کا ایک جز حرکت کے ساتھ قائم 
ے اور دوسرا سسافت یا اس کے ات مقام کی ساتی ء للٰہذا یه حعردّت ایک اعتباری 

ذات واحدہ ہوئی اگرچە خارج میں اپنے دوئوں اجزا کے ساتھ موجود ہو۔ 

-۰-_ ے حو کچھ عرض کیا اس کی تصدیق ٭”'الائقی المین“ 
سر باقر داماد“ کے قول سے : پروی ے ؛ ؛ وہ کہتے یں : 

حر لت کے لیے گکميیت ؛ مقدار مسالت ىق جہت ہس ہوفی ے ؛ اسی 
(مندار مسافت) ي زبادق و ٹعی ہے وه (حرکت) کم اور زیادہ بوق ے اور اس 
کے یس معنٔی نہیں ہیں کس حرکت کے لیے کعیت سسافت یىی جہت سے عارض 
ہوں ے اور سسافت کے لیے دوسری کمیت ہوق ے بلک اس ۓے یب سی ہس 
یں گمیت حرکت نی گمعیت مسافت سے اور زیاذتی و کی حر دت ؛ گمیت مسافت 
کی وجہ ے ہوتی ے جیسا گی ٹسی جسم میں سیاہی کے حل ہو جاے ى صورت 
ہیں ہوتا ے ۔ اوراس طرح حرکت کے لیے ایگ گمەیت ؛ زہاں کی جہت ہے 
ہوقی ے اور چوں کہ مسافت کی طرح حرکت بھی متقدم و متاغر اجزا پر منقسم ہوتی 
سے اس لیے اس کے لیے تعداد بی وف ھے الیتس سسافت کے اجزاء متقدیبہ وجود 
ہی اجحڑاع متاخرء ے سانتیوپو ے بیس ے سگو حرگت گے اجزاء متندیہ و متاخرہ ان 
سان یس یف کے احاظ سے ساتھ ہی ہو سکتے اور اسی طرح (حر دت کے لے 
کہت) زہاں ى جہت ہے اس وت پوی ے جباوہ اجزاء 5 ور 
طرف منقسم ہوتا ے لیکن یہ مسافت ‏ جہت سے حاصل ہوتا ے اس لیے کہ 
زان حرگثت سے آقسم ہوٹا ے اور حرکت ؛ یسافت سے اس لے کہ اتصال 
سسانت ء اس حرکت کے لے اتصال ہوٹا ے جو زماں متصل بذاتم کی علت ہوی 
ے اور اس کا انفصال انْ دولوں حرکتوں کے لیے انفصال ے جو ان دولوں متصل 
بذاتہا زسانوں کے لے علت ہی‌لہدا تقدم و تاغر اس جہت بے کب وه حراگت کے 
لے ہس : حرکت کے ساتھ عسوب ہوں کے اس لیے کہ حر ثت اپئر اجزاء کے ساتھ 
متقدم و متاخر شمارکی جائی ے چناں چم حرانت کے لیے ء مسافت ہیں تقەدم و تاغر 
کی حیثیت ہے تعداد ہوق ے اور متدار سافت کے مقایا۔ ہیں مقدارز ہوپی ے ۔ 

اب "'ہارے لے آسان ہو گیا کا حقیقت زماں کی طرف توجە کرو کە وہ 
جب تک اپنے اتال پر رے مقدار حرڈگت ے اور جب متقدم و متاخر پر منقسم 
ہو حاۓ تو عدد حرٹت یی ہ تقدم و تاخر زسانی کے ساتع نہی باکد انقسام مسافت 
کے تانع یق حیثیت سے ؛ لیکن جب تم اس کی ۔قدار اور تعداد كیا مسافت کے لحاظ 


۵۔ ونات ۱+ ٠‏ - 


ہی پلک تہایت و بعدیت القکا کیہ کے احاظ ہے اعتبار کرو کے تو تمھارا یہ اعتہار 
دور میں واقع ہوۓ کا باعث ہوگا ۔ 

پھر غلاسفہ' اسلام سس سے بعض حضرات زنماں کو قبلیت و بعدیت الفکا کیہ 
گی جہت سے وجود غغمبر قار کے طور پر ء مقدار حرکٹ کہتے ہیں ء اور بعض 
حضرات وجود قار نی العتل کے اور پر : یعّی اس حیثیت ہے کہ عقل اس کے اجزاء 
متقدمہ و متاخرہ کو جع کر سکی ے اور حق کے قریب تر اور ذوق تحقیق کے لیے 
خوش گوار یں ے کہ حرکت تا وجود ذڈبّ٘ی جب کہ وہ حدوث ارتسام کے لحاظ 
سے ہو غیر قار ے اور بقا کے لحاظ سے قار ے گویا زىاں وجود بتاٹی قار ہی 
کے لحاظ ہے مقدار حرکت ے ۔ 

اس کے علاوہ زہاں کے اور معنی ہیں اور وپی صحیح تر ہیں ؛ حرگت مندہ 
جب تک اپئے انصال ہر رے ء وجود یق کسی نب کسی قسم کے ساتھ خارج میں 
موجرد ے اور اگر افق زماں میں اس کے اجزام مفروضم کے لحاظ ے اس کا 
وجود قار تہ ہو تواس وقت زماں اپتے مجمعوعہ کے وجود کے لجاظ سے مقدار حرکت 
سے ا وحود کی یہ آسی اعیانِ میں وعاء (ظرف) دہر کے لحاظ سے سے پت 

تم سمجھتے ہو کہ سیر باقر کی بب عبارت اس بات پر لص ے کب کمیت 
حرکت ہی کمیٹ مسانت ے اور ثعی و زیادتی ء؛ کمیت مسافت کی وج ہے ہی حرلکت 
کو عارض ہوی ے اور ظاہر ے کہ موصوف چاے بالعرض ہی ہو حر کت قطعیہ ہی 
ے کوئی دوسری حرکت نہیں ء اس لیے کہ حرکت توسطیہ انْ اوصاف سے عاری 
رے تو حرئکت تثطعید ؛ حرکتہ توسطیب اور حرکت کی طرف سٹسوپ امتداد مساق 
سے حاصل ہوٹی ے اور ہدہی بات ے کہ اس کا ایک جز ستحرک کے ساتھ ٹائح 
ہوتا ے اور دوسرا مسالت کے سائیء اس لیے حرکت قطعید ء حقیقی واحد 
کی حقیقی ساپیت نہی بن سکی اور اس لے خارج ہیں موجود نہیں ہو سکتی ؛ 
چاے اس کے اجزا خارج میں موجود ہی کیوں ئە ہوں ء تو زماں اگر وجود 
بقاثی تار ذہنی کے لحاظ ہے مقدار حرکت ے جب کہ مبر باقر داماد لے کہا ے 
تو زسان قطعاً خارج میں موجود نہیں ہو سکتا اور اگر اس کے وجود عینی کے لحاظ 
ہے مقدار حر کت ہو جو مر کی نظر میں صحیح تر ے تو یں متحتق ہو چکاے کہ 
زمان کا وجود عیئی کی متدار ہوا اس وثت محیح ہو سکتا ے جب اس کا عل 
کرئی ایسا اس ہو جو غارج میں ءوجود ہو اور یہ حل چوں کہ ان ۔قالق اعتباریہ 
میں سے ہوتا ے جو خارج میں حاصل نہیں ہوتیں اس لیے یں ممکن نہیں ے کہ 
ایسے زہاں کے وجود کا عل ہو جس کی وحدت ثخصی و حتیقی ہو ۔ 


اتثتان العرفان ق ہابیۃ الزسان ۹ 


خلاص یہ کہ زہاں جب مقدار حرکت کا نام ے تو یا حرکت توسطیيهہ کی 
مقدار ہوگا اور حرثت توسطیں کوئی اس متصل و مند نہیں سے جو زماں اس کی 
مقدار ہے یا حرکت تطعیہ کی مقدار ہوگا مگر یں حرکت اگرچە متصل و مند ے 
سگر خارج میں موجود نہیں ے ۔ 


فصل دوم 
حرکت اور زمان میں تلازم کی تعقیق 


اس موشوع زماپیۃ الزمان) کے بہترین مسائل اور نفیس جواہر میں سے کم 
جن سے عموباً کنابیں خالی ہیں حرکت اور زان کے درمیان تلازم کی وق سے ۔ 
اب تک اس راہ ہیں جو بھی ٹکلا اس کے قدموں کو لغزش ہوئی اور گاراہ ہوا 
چناں چہ ہم اس پر گفتگو کرۓے ہیں ۔ 

قلاسفہ کا کٹا ے کہ حرکت اور زماں دونوں لازم و ملزوم ہیں اس لیے کہ 
(ر) حر کت بغعر زژماں کے نہیں ہائی جائی کیوں کہ (الف) حرکت ام ے ”'الخروج 
من القوۃة ای الفعل تدرعأ/؛ کسی تے کے قوت سے فعل کی طرف آۓ) کا اور تدریج 
بغیر زمان کے نہیں ہائی جای (ب) حرکت ؛ سرتیںٴ سرعت وبطوء سے مافک نہیں ہوتی 
اور سرعت و بطوم کی حقیقتیں ژماں کے پغیر تاغ نہیں ہو سکٹس (+) اور زان نام 
ے سقدار حرکت کا اس لیے دونوں (حرکت و زمان) ایک دوسرے سے جدا نہیں 
ہو سک ء اسی کا قام ”تلازم“' ہے ۔ 

(زہمارا اس پر اعتراض یہ سے کب افلاسمّہ کہ یہاں مسلام ے کہ لازم اورمازوم 
کے درمیان علاقة عقلیہ ہوا چاہیے اس طرح کہ ایک دوسرے کی علت موجبہب ہو 
با دونوں علت الب کے معاول ہوں اور انْ دولوں کے دسیان وه (علۃ اكہ) 
علاقہ اقتضائی۔ پیدا کرق ہو اور ظاھر ے کہ ان دونوں حرکت و زسان میں ہس ےکوی 
بھی دوسروں کے لیے علت موجبد اور دوسرا اس کا معلول نہیں ے کیوں کہ 
(الف) زان اس قابل نہ ے کہ حرکت کی علت بئے اس لے کہ زان مقدار حرکت 
کانام ے اور مقدار غرض ے اور حرکت اس کا حل ے اور ان کے نزدیک یہ حال 
ے ػه عرض اینے عمل کے لیے عات بنے ورلہ عرض ؛ عرض نہیں رےے گی (ب) 
اور حرکت بھی زان کی ہلت موجدد میں سے اگوہ اس کے لے شرطیت يى سہیل 
ہو جیسا کد تمہیں ابھی معلوم ہوا (ج) (جب یہ دونوں ایک دوسرے کے لے 
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عات و معلوم نہیں عو سکتے) تو ضروری ہوا کہ ی۔ دونوں کسی تیسری چیز کے لیے 
کیفیت تلازم کے ساتھ علت نہیں تو فلاسنہ کا بیان ے ' "کہ ان دونوں کا حال کیفیت 
تلازم میں ہیولول اور صورت کے حال کی طرح ے تو جس طرح سصورت من حیثیت ہی 
صورت پبرلیٰ مشخصہ کی عات کی جزہ ے اس طرح حرکت مماہی حرکت وجود میں 
عات یا شرط گی عڑے ے اوز جس طرح پیمولول أ, شخصی, صورتثت شخصيہ مِن حیثیت ہی 
شخصیہ کے لے بوجہ سا علت ے اس طرح زمان حرکت ت کے تشخیص و تعین کی شرط 
ے؟' اس طرح فلاسفب نے ء حرکت و زمان کے تلازم پر جو دور کا شیه وارد ہوتا 
تھا: اس کو دغع کیا ے ء چناں چہ صاحب 'افق العبین لکھتے'“ ہیں : 


بعید نہیں ے کہ "ممہیں ػان ہوکہ عرکت جب تک موجود مشخص ‏ ہو زان 
گی علت نہیں بن سکی اس لیے کہ عات وجود میں معلول پر ءقدم ہوقی ے اور وجوڈ بعیئہ 
تشخص یا اس کے مساوی ہوتا ے اورزىانء حرکت کے مشخصات ہیں ے ے ؛ اور 
اثر وہ سشخصات ہی ےہ ئہ ہو تو حرکت کا وجود ؛ انق زان میں مطلق پایا ہی نہ جائۓ 
اس لے کہ حرکت ء سرعت و بطلوم سے جدا ہو کر پائی ہی نہیں جای اوریہ دولوں 
وحود زباں سے مافک نہیں ہیں بلک اس زمان کے تعین . ہے منٹک نہیں ہیں اس لے 
سرع سعیئ؛ بعنں زمان کے لحاظ ے ہول ے اور جب یہ عورت ہو ٹر لام 
آے گا کے زماں حرکت پر مقدم ہو تو اگر زمان مقدار حرکت ہو اور حرات 
زمان کے لیے علت ہو تو حرکت کا زمان ہر تقدم لازم آۓ گا ۔اس طرح ان 
دونوں میں سے بر ایک دوسرے ہر مقدم ہوگا اور یہ عال ے ۔“ 


پھر اضل موصوف ۓ اس شب کے جواب کی طرف توجب کی مگر شبہ ی 
ہاریی و مثٹائت یی طرف اس کا خیال نہیں گیا اور وہ یہ نہیں سمجیا کە یہ بہت 
مشکل اعتراض ایراد ے ہ پر حال اس ۓے جواب دیا ع 

مہیں معلوم ہونا چاہے کہ حرکٹ یئا ہی عرکت وجود ان کی شرط یا 
اس کی علت کا جزو ے اور زان حرکت کے تٛذخص و تعین کی شرط ے ؛ جیسا کہ 
نہیں ہبولیل و صورت ہیں بتایا گیا ے کہ صورت ؛ من حیث ہی عورت .ا علت 
بمخصب کی جز ہے اور پیواول ہی بوحم ما کورٹ ن٭محسیں سن حیث ہی جب 
شخصیہ کے تشخص ىی علت ے پھر حراثت متعیئب شخصیہ (ماہی متعیئ۔ہ شخصیہ) 
زان کے لا ہایت تک درا ہوۓ یا بالنمل متناپی اور ثٹاہی کے غاصس س 
پر ہوۓٗ ىی علت بوقی ے پھر زمان اس تعین کے لحاظ ہے مقدار غیر متناہی 
وا ی ہا غاص قناہی وا ی حرکت گی علت ہوتا ے اور یہ ثابت کیا جانا ضروری ے 
کہ کسی چیڑ کا معلول ما ہو معلول ء یہ ضروری نہی ہے کہ اس شے کے تشخص کا 


معلول ہو : الا یہ کہ عات جاعل ذات و فاعل وجود ہو اس لیے کہ عقل تعین میں 
جاعلوقاعل سے مجبعول معاول کے بالاتثر ہوۓ ےہ منکر ے اور یہ مام 
علل و معلولات میں نہیں ے اور نب علیت و معلولیت میں ے ہ تو اب لازم 
نہیں آٹا کہ زان حرکت شخصید بماہی شخصیہ کا معلول ہو اگرچں وجود میں 
تنشخص سے جدا ه ہو ء 7و آیا اس حرکت کی طبیعث ؛ جو مل زان ے ٢‏ ئہ پر 
کسی پائی جاۓ وا یق عرکت کی طبیعت ء اور اس کا تشذخص زمان کے ساتھ مطلقا 
مشروط ے یی کسی بھی حرکت کا تشخص نہ کہ اس حرکت کا تشخص ہجو کہ 
مل زمان ے اس طرح دور لازم نہیں آۓ کا ۔““ (الافق‌المبین) 

نال موصوف کے جواب شہہ کا غلابم یں ے کہ دور لازم نہیں آتا اس لے 
گہ حرگت اور زسان کا حال ہیولول اور صورت کے حال کی طرح ے کیو ں کہ حرکت 
ما ہی حرکت جز علت زان یا وجود زان یق شرط ے ۔ چتانیە حرکت موجدہ 
(بائی جاۓ والىی حرکت) کو وجود زەان ہر تقدم ذائی حاصل ے اور زمان مطاق 
اس ہے متاغر بالذات ے بھر زمان مطلق حرکت کے تشخص و تعین کی شرط ے 
گوپا حرکت ہ زمان مطلق ے مشخص ہوی اور عرکت مطلنہ زىان مطلق کی غات 
ہوئی اور زان اپنے وجود ہیں حرکت سطلتہ کا محتاج ہوا اور حرکت شخصیہ ؛ 
زمان مطاق سے مشخص ہوئی تو حرکت شخصبید اپنے وجود میں زان مطلق کی 
خواء وه کوئی سا زمان ہو۔نحتاج ہوئی پھر حرکت متعینہ متشخصہ اس (زمان) 
کی علت ہوئںی غویا کیوں کہ زان ٭لانہایت تک دراز ے یا متناہی ہالنعل 
ہے تناہی کے ایک خاص سرئے لک ؛ پھر زمان اس تعین کے اعتبار ہے حرکت 
کے غیرعتناہی یا متدار کا سر اہہٴ خاص تناہی رکھنے وا یل ہوۓ کی غات ے ۔ 
اس طرح دور لازم نہیں آتا ۔ بعیئہ یہی حال ہبولی اور صورت تا ے اس لے 
لہ صورت من حیثیت ہی صورت ما ہیولوإالشخصیدہ کی علت کا جزه ے اور 
ہیولول الشخصیہ بوجہ ىا صورت شخصیہ می حیثیت ہی صورت شخصیہ کی عات ے 
اور یۃ لازم نہیں ے کہ معلول نے ء معلول الثخعبیہ بھی ہو جس ے یہ لازم آنا 
ے کہ زمان شخصیت حرکت کی علت بھی ہو اس لے کہ یں اس علت کی شان ے 
جو جاعل ذات اور فاعل وجود ہو کیوں کہ عقل اس ہے انکار کرتی ے کہ جاعل 
اعل ء تحصل ہیں جعول منعول ہے کم سرثبب ہو اور یں قالون مام علل و 
معاولات میں نہیں ے ء تو یہاں ید لازم نہیں آتا کہ زسان حرکت شخصیہ بما ہی 
شخصیہ کا معاول ہو اگرچہ وجود میں تشخص ے جدا نہ ہو اس لی ےک اس حرزکت 
کی طبیعت جو مل زان ے ع کہ پر اس حر نت کی طبیعت جو کہ پائی جاۓ اور 


7 اتتان العرغان نی ماپید الزسان 


اس کا تٰخم بر نان‌ۓے کہ ےا ا یں ص؛ بھی عرکت کا _ جس 


آۓ کا ے (خارصہ) 
اضل سوصوف کے اس ہجواب شہد پر متعدد اعتراضات وارد ہوے ہیں ۔ 
باریک پین نگاہ ے یہ ہوشیدہ نہیں ے کم ید تسلم کر لیا گیا ے کہ زمان 


افو سھرطیںکوی ری خووراو ار ا جر اسر 
زان سے حاصسل ہوتا نے اور زان اس كي مشخص ہوٹا ے اور حرکت عرض ہوۓ 
قىی وج سے زمان کے محل میں 'حال'ٴ* بوق ے اور اس لیے زمان ہے بنتاغر ہوی 
ے کیوں کہ یہ بھی ے کہ عرقس ابنے موضوع و حل ہے متاغر بوق ے اور 
فلاسفہ کے مسلات میں سے ے ػکە عرض کا موضوع اس کے مشخبات میں ے 
ہوتا ے اس لیے عرض اس کے مشخصات میں ہے ہو تو اگر زمان حرکت کے 
انے ماقطس ہو کو دو: سے کول مث خی ے ۔ 


دؤسرا اعصراض 

حرکت چاے موجد زمان ہو یا اس کی جزہ علت ہو یا اس کی شرط ہر؛ 
سشخص لازنہی ہویق کیوں کہ ظاہر ے کہ جو چیڑ جائب فاعل میں ہوگ 
وء ممکن نہیں ے کس ہم ہو اور اس کا فرق فاعل اور باق علل کے درسیان 
غصوصاً جب کہ جانب فاعل میں ماغوذ ہو ایسا فرق ے جس کا کوئی فارق 
میں ے ‏ و بذالہ حرکت مشخص ہوگی اور اگر غصوصیت بما ہو خصوصیت کی 
علیت (علت ہوۓ) میں کوئی دغل ئہ ہو تو ناگریز ے کہ حرکت متشخص تبل 
زان پواور جب ید مسلم ہے کہ زمان حردت کے مقومات شخصید میں ے ے 
تو ناگزیر ہوا کہ حرکت زمان ے متشخص ہو اور یہ صریج دورے ۔ 


ٹیسرا اعتراض 

نال ۓے دنع دور کے ساسلے میں جو کچھ فرنایا اس کا خلاص یں ے 
کہ زسان ٠‏ تا وحرڈ حرگت دبطلتب ہر آ موقوک سی اور حر گت ک5 کا تخس زان 
پر موقورف ے الو زمان تو ابنے اؤحجود سی حرذت " یتاج مجے اور حرگت اہنے 
(وجود میں نہیں) تشخص میں زہانکی عناج ے اس لیے دور لازم نهیں آتا ۔ تو اس 


ہ۔ حلول کے ہوۓ ۔ 


اتقان العرنانِ ‏ ى ماہیت الزان 7- 


بیان کے دواوں مقدے غحل نظر ہیں ء؛ ہلا مقدہ (کہ زمان اپلے وجود میں حرکت 
کا عتاج ے) یوں حل نظر ے کس اگر زمان حرکت کا تاج ہوگا تو یا حرکت 
سطلقہ کا ہوگا یا حرکت خاصہ کا ء اگر حرزکت سطلقہ کا تاج ہوگا تو (سوال یں ے 
گم) کیا حرکت مبہمد پماہی مہہعہ کا محتاج ہوگا ؟ تو یں رخ البطلان (کیل مم کھلا 
باطل) ے یا وہ عاج ہوٹا ایسی حرکت کا جو ایک غاص تعین کے ساتھ متعین 
نہیں ے اگر بتعین ما (عام تعن کے ساتھ) متعین ہو؛ تو حرکت زمان ہے تبل 
متعین ہوئی اس لے اپنے تعین کے حصول میں زمان کا تاج نہیں ہوگا اور دوسری 
(حرکت خاصہ یق) صورت میں حرکت مطلقہ قبل زمان متەبن ہوئی ۔ 

ذوسرا مقدمہ یوں حعل تظر سے مک اگر حردڈت اپنے تقشخص میں زمان کی 
محتاج سے تو (سوال ی۔ ے کہ) آیا زمان کی محتاج ے تو صراحۃ'ٗ محال ے اور اگر 
زمان مطلق یعی بغیر کسی خاص تعەین کے ز۔ان کی تاج ے تو بس لازم آۓ ٴ 
کہ زان کے بدل جاۓ سے حرکت کی محصوصیت تہ بدلے اور اگ رکسی غاص سمتناہی 
کے ساتھ محعصوص زہاں کی عحتاج ہے تو زماں کا تعین حرکت کے تعین کی علت 
ہوا چاپے حال آں کہ فلاسفہ کا قول ے کہ حرکت کا تعین ؛ زان کہ متسن و 
متناہی بتناہی خاصس ہوۓ ى علت سے ۔ چٹاتچہ دور ےہ کوئٹی مفر نہیں ے ۔ 


چوتھا اعغراض 

فلاسفہ کا قول ے کب حرکت متعیندہ متشخصہ اپنے لبات کی طرف ہے 
زان کے لامٰایت تک دفراز ہوۓ یا تناہی کے ایک خاص رتبہ پر باالفعل 
متنابی ہوے ي علتث ے ۔ اس قول کا حاصل صرف یە ے کس حرکت جب 
متشخص و ىعین ہوگٔی تو غپر ۔ننابی یا ایک خاص درجہ تک متناہی زمان کی 
علت ہو گئٔی اس لے لہ حرت کی شخصیت کا مثاڈ انتضا یں ے کہ وم ساعت 
کا ایک (کسی) حصے میں ہو اور اس میں ود قباحت ے ‏ ئہ حرنت اور اس کی 
غعصوصیات کا تعین زمان ى جانب سے ہڑؤا جیسا کہ الھوں نے مانا ے کہ حرکت ا 
تشذخص زان ے ہوتا ے ۔ تو (سوال یہ ے کى) یا زان مطلاق ہے ہو گا یا زماں 
معن ہے ؟ اگر زان مطاق ے تشخص عرکت حاصل ہو جسا کہ انھوں ۓ 
کہا ے کہ حرقت شخصیں زان مبطاق ے .تشخص ہوقی ے ٹواس میں یہ 
قباعت ے کہ وہ حرکت جو زمان مطلق ے ستشخص ہو وہ زمان مطلق کی ہی 
طلب گار پوقی ے ہ کہ ایک غاص درجہ تک متناہی زمان کی (زمان خاص ی) 
اس لیے کہ اس قسم کی حرکت کو مام زمانوں کے ساتھ ہساوی ئسہت ہوق ے 
علاوہ اڑیں اگر ہم تسلم بھی کر لیں کہ حرکت متشخصہ کا وجود زمان مطاق ے 


سر اثتان العرنان ق ىاپیة الزمان 


واہستد ے تو اگرج یہ حرکت زماں مطاق سے متش‌خص ہوئی ہایں معنی کہ زہاں 
کہ خاص ہوۓ کو اس میں کوئی دخل نہیں ے مگر یب بات تو بد جی ے کایك 
حرکت زناں کے کس غخاص فرد متناہی بدرجہٴ خاص یا غجر متناہی ۔ پی سے 
متشخص ہوئی تو لا عالب ید زمان (ی فرد زہاں) حرئت شخصیہ ہر مقدم ہوگا ۔ 
تو (جب یہ صورت ے) تو حرکت کے بڈاتہا و بشخصہا مہایت متعیند یا لالہایت لک 
درازی کے متقضی ہوۓے کے کوئی سی نہیں ہوتے ۔ 

اور اگر زہاں معین ہے تشخص حرکت حاصل ہو تو دور کہ لازم آے میں 
کوئی غفا اور پوشیەق ہی نہیں ے ۔ 


پاتھواں اعتراض 


جب یں کہا گیا ے کس اگر زماں تشخص حرکت کی شرط یا حرکت 
شخصیيد کی عات ہو جو کہ کی عحل ے ٹو لازم ے کس زماں جوہر ہو 
اس لے کہ ٭٭حال؟؟ کا بحل ء کا لے عات ہونا حال جوبری میں ہوتا ے لہ کہ 
عرش ہیس ؛ اس کا حواب یہ و غوئی طوسی* ےج ”'شرح اشارات'' میس صراعت 
کی ے کہ اس میں کوئی مضائئد نہیں کہ طبیعۃ عرض اہنے عل کے تشخص یق 
علث ہو اس لیے کہ وم ا کہم ؛ گیف را حسعت ہے ہی ء پاں 
طبیعت حال کا طبیعت ععل کا لیے علت ہوا عرضیت کے منافی ہے اس لیے کہ یہ حال 
جوہری ہی میں ہوتا ے ء جیسے کہ صورت ؛ ہیولیل کی بنسبت ہویق ے اور ژہاں 
ہوٹا لازم ہی آتا ۔ 

ہیں (سید علامہ) کہپتا ہوں ؛ تمہیں پہلے معاوم ہو چکا ے کہ اعراض اگر 
اپنے عال و موضوعات کے لیے متشخصس ہو ں تو ان کی طبیعتیں ان کے وجود کے 
لیے علت ہوں يی تو صورتیں ہوں 7 ۳۰ لیے حال عرض اور حال جوہری کے 
درہیان کوئی رق نہیں رہا ۔ 

یم مسشخام قی بہت سشکل شکل ے اوریبم اس پر مفصل لی چکے آعے ؛ اس 
پر ایک نکاہ ڈال لو ۔ 

یا روکھے حرلت و زاں میں دور کے شیہ کی دشواری کو محتق طوسی ۓ بھی 
تسلم ”ٹیا ے اور اس دشواری کا ذکر اپنے اس رسالہ میں کیا ے جو انیوں ے 
اینے ایک سعاصر کے ام لکھ کر بھیجا تھا اور جس میں چئد اشکالات علعید وارد 


ٌ3 ۶ 7 ۲ 
ے۔ تنصیرالدین طوسیف ۹7ے ١۳‏ ۔ 


اتنان العرفان نی ماہیة الزان ف 


کے تھے ۔ ععتق طوسی کہتے ہیں : 

اس طے ے کہ سر نظلت ڑ بطوء قّ ایگ ال سا ا سو لے ۴ الاو ج كت 
3 وجود عم ے ء؛ لوضررری ہوا ػئس حرکات شخصیہ سن حیث ہی شخصیہ کے 
وجود میں سرعت اور بطوء کو دغل ہو اور سرعت و بطوء یىی مابیت زان کے بغیر 
اپ لج کس رح مکن عق سکتا ے کہ عر تج 7 ےہ الاےحو کڈ زماںٹ قٌٌٔ علت ہو ےس ای 
ممکن نہیں ہے کد یب کہا جاۓے لہ حرکت من حیث ہی حرکت تو زماں کی علت 
ے اور حرثت من حیث ''ہی حر؟ت ما۶ (حرکت مطلقہ) زماں ہے متشخص ہوق 
ے اس يی مثال ایسی ہی ہے جسے ک صورت من حیث ہی تو صورت ہیولیٰ پر 
سابقی ے مگر من حیث ہی ''صورت دا'“ پیولیل سے متشخص ہوقی ے ؛ یہ کہنا 
نہیں ے ورس تمام حرّات کو زان کی علیت میں دغل ہوتا ہلک حرٴدت محیثیت 
عرکت سعیٹہ کے زماں ىى علت سے ۔ اس اش کال کے حل کی کیا شکكل ے ؟ 

صدر شعرازیٴ کہتے ہیں کت اس اشکال کا کوئی جواب کسی کی طرف سے 
ے بگر جو بھی اس جواب کو سنے کا تەجب کرے گاء ہم لے ”'الحجة البازڈںٴ؟ 
سی اس عواب کت اچھی طرح رد گیا کے ۔ اس ک تاب می اس کت آء تفصیل 


درج یق سے ۔ 
ببرحال یہ ثابت ہو گیا ”لہ زمال و حرکت کے درسیان تلازم پر دور کے شید کا 


"ٹوٹی توڑ ہی ے ۔ 


فصل سوم 
(فلاسفہ کے اس قول کی تحقیق کہ زہاں متدار حرکت فلک اعظم ے) 


ہم ے فصل اول میں کتاب الشفاء سے شیخ کا جو اقتباس دیا ے اس سے 
مہیں معلوم ہو گیا کد (فلاسفہ کے آزدیک) زہاں مقدار حرکت سے اور اس کی 
وضاحت اٹھوں ےُ اس طرح کی سے که ایسا اسکان جو حرکات کو پھیلاتا ے ؛ 
زماں وہی ے ۔ اسان سے ان کی ساد وه اس ے جس ہیں حرکات واقع ہوی ہیں 
ی٭ی ایگ الیسا آسس معد (وسیع ۔ دراز) جو قطع مسافت ۓۓ لیے وسعہت رز گیتا سے 


ارک صدرالدین شہرازی فک ہؤ.اھ۔ 


× اثتان المرفان ى باہیۃ الزمان 


(بھیٹتا ے) ء اور ایسا اس ظاہر ے انقسام پذیر ہوگا اور وہ چیڑ جو انقسام ہذیر 
(قابل انقسام و تقسم) ہو وہ با متدار ہوگ یا ڈو متدارء ى الجلہ یہاں ہداز متدار 
ایے یا متحرک میں قرار پذیر پیثت کے لے متدار ہو تو ضروری ہوا کہ وہ متدار ؛ 
متحرک میں قرار اپذیر ہیت (بیتہ یر قارہ فی المتوک) کی متدار ہو 
اور يد (پیتبص ش۱ر فارہ) صرف حرکٹ ہی ہو سگکی سے ایت سے غلاب ان 
کہ ہمان کا ! 


فلاسفہ کے اس بیان ہر یہ اعتراض وارد ہوتا ے کہ اگر اس بیان ہے 'مہارا 
مقصد یں ے ػہ زمان ؛ ہر حرکت گی مقدار اور اس کے ساتقے تھائم ے جیسا لہ تم 
ۓے نی کرے ہوۓ کہا سے کہ ”زان مقداررے مگر حرک کے لے یا مسائت کے 
لیے با متحرک میں فرار پذیر پہیثت کے لے مقدار نہیں ے۶ اور اتباقی انداز میں 
"کہا ے ''زماں ء متحرک میں قرار نا پذیر ہیئت کے لے متدار ے اور ید بیات 
صرف حرکت ہی ہو سکتی ے ۔“ 


تو مُہارے اس يیان ہے بب لازم آتا ے کہ زہاں واحد شخصی متصل 
نس ہو ہ بلک واحد حتبقی بھی ب ہو ء اس لیے کہ اس وقت پر حرکت کا زماں وہ 
ہو تا جو اس کے ساتھ قائم ہو۔اور حرکات با تو مختلف بالجنس ہوت ہیں اور 
حرکت پر مقولے میں اس مقولہ کی غین ہوقی ے۔-جیسا کہ بعض فلاسفہ کا غیال 
ے اور پا حرکت مقولہ نہیں ہوتقی بلکە حرکات کے آبے اس کی عام مقوم ہوتی ے ؛ 
اہی ساقعت اجٹاس پر آشکیک کے ساتھ مقول ہوق ہے اور اصناف ایے مقولے کے یٹ 
داغل نہیں ہیں جس میں حرکت واقم پویق ے اور یا حرکت نفس مقولد ان 
بنفمل ء پہلے دونوں مذہبوں کی بنا پر زساں وحدت حقیقتہ کے ساتھ واحد نہیں ہوکا 
اور تیسرے مغیب کی بنا پر زماں واحد بالشخص نہیں ہوکا ۔ اس لیے کہ زسماں 
عرضں ے جو حرکت ہیں ''حال“ ے (حرکت اس گی عل ے) اس لے عل 
کے بدل جاۓے سے بدل چاپا رے گا ء اور اس طرح اس (زاں)کا عل (حرکت) 
متحرک کے ساتے قائم ے اور متحرکات ختاف ہیں ء تو حرکت واحد بالشخص 
کیے ہو سکئی ہے (جس کی وجہ ے) زماں واحد بالشخص اور متصل ب٘ہ ہو ء 
اور یہ (بھی) ازم آاۓ گا کە دو زہاں (رساے) ساتھ ساتھ ہوں جس طرح 
دو حرگٹں ساتھ ساتھ بہوق ہس ۔ 

عاتصر یں ے کہ اس ببان کے سفاسد کہ لیے دائثرہ نطق تنگ ے اس لے 
ان ماسد کے دفع کرۓے کے لیے باقر داماد کی فلسفمائمہ رگ ہمڑک ء وہ آئیے اور 


اتِتانِ الع فان 7 مسائیۃ الزمانِ ےٴٔ 


اہی کتابوں ۶ 'الافق المہت؟' اور 'الصراط المستقم'' میں یہ ناوت کرے یىی کوشش 
یق کم : ”'زاں مقدار حرالت فلکی ے مہ کہ پر حرکت کی مقدار اور نہ وہ (زىاں) 
پر حرکت کے ساتھ قائم ے؟“' ۔ 

چنانچں وہ ''الافق العبین'' میں کہتے ہیں : 


یہاں ایک شک کیا جا سکتا ے ہم اس کا ازالہ اور تحقیقی حقیقت کرتے 

ہی ؛ مکن ےچ 3 پں گان گرو کب ہر حر گت لارسا ڈی مقدار ہوق سے اور زماں 
عموباً مقدار ررقت ہوا ہے تو اس طرح پر حرکت ء زماں کی ثازم ہوئی ے اور 
ژہاں اس کے ساتھ قاٹم ہو تا سے تو خصیصس باطل ہو کی ورلب پھر یہ صورت 
(فرض کرنا) ہوگل کہ بعض حرکات ے مقدار باق رہیں تو ضروری یہ ےۓے کە دوئوں کا 
خیال کیا جائۓ تو حرکت کے زماں ہے مقدار حاصل کرۓے اور زمان کے حرکت 
کے ساتی قیام میں فرق مم ہو گیا تو جو چیز ٹسی چیز کی مقدار بی اس کے 
لیے یں شرط نہیں ے ئە وه اس کے ساتھ عارض ہو اور اس کے ساتھ ۳ ہو بلک 
اکثر مہائن شے کی مقدار کا اندازہ انطباق اور ۔وازات (ہقابلے) ے کیا جاتا ے اور 
لیب جو ثابت کیا گیا ے کہ زان حرکت ہے بتعلق سے ادر اس ق پسڈٹ کے 
پر حرکت کے ساتھ متعلق نہیں ے اور حرکت کے متعاق جو یہ ثابت کیا ے کہ 
پر حرکت زان سے متدار حاصل کرق ے ئہ یہ کہ ہر حرکت زماں کی عحل ہے 
تو اس وقت ت۰پارے ان دو اقوال میں سے کہ (م) زماں پر حرکت کی مقداررے 
اور یں کہ (م) حقیقت و انیت زماں ہر حرکت ہے متعلق ے؟ ۔ پلا ترول صسحیع 
سے تپ گب ذوسرا اور مغہارے ان دو اقوال ہس سے کہ را ذات عردت سے ژباں 
اس طور پر متعلق ے کہ اس کو عارض ہوتا ے اور (م) اور یہ کہ ذات زان 
حرکت سے علے! ىل سبیل العروض متعلق ے ۔ دوسرا قول صحیح سے ِب گی لا 
کیوں ک زان ذات حرکت کو عارض ہوٹا ے کو اور شر نہیں ء ٹم ید بیثت 
زماں کی مٹیم ے تو یب بات واقعد نہیں ے کہ ذات شے جب طبیعت کے ہے 

متعلق ہو لو ضروری ے کہ طبیعت شے اس سے خا لی ەپواس لیے کہ وہ حرّات 
جن کی وجود ہیں ابتدا اور انہا ہوی ے (خواہ وہ کسی طور پر کیوں نہ ہو) ان ہے 
زماں متعلق نہی ہوتا اور حرکت فلک اقصیل ہے متعلق زہاں ہے مقدار حاصل کرلق 
سے اور اس طرح تمام حرّات اس عرکت ک شحمر (ڑسس ہے تغتنفض) ہیس ء بہرحال دوسری 
حرکات کی مقدار زان بناتا ے لہ اس طرح کہ زہاں ء حرکات کی ۔تدار ے جو 
اس ہیں حلول کے ہوۓ ے بلکب اس طرح کہ وه مقدار اس کے ساتھ ے 
پیسے وہ مقدار جو ذراع* میں ذراع کی لکڑی کے بقدر ہوی ے اور تمام چیزوں 
کی مقدار کا اندازہ اس ے کیا جاتا ے ء اس لیے جائز و ممکن ے کہ زاں واحد ء 


و۔ ایگ پیالہ ۔ 


.- اثقان العرنان فی سابیة الزِمان 
ایک ے زبادہ حرکات کی مقدار ہو ۔“' (الائق المپین ۔ سیر ہاثر دآماد) 


سر باثر داماد کے اس قول ہے یہ بات واضح ہو گی کہ زماں مقدار ے جو 
فلک اقصول کی حرکت کے ساتھ ا م ے اور (دلیا کی) شمام حرکئٹس فلک ااصیل 
کی حرکت کے ساتھ اس قاثم ہوۓ وا ی مقدار ہے نابی جانی ہیں اور زہاں اس مقدار ٹائم 
یہ حرکت فٹلکگ اقصول کا امم ے لہ کہ حرکات متافہ کے ساتھ قائم ہوۓ وا ی پر 
مقدار کا چناں چہ حرکمات خنلفہ کا زساں ان کے ساتھ تقمائم نہیں ے بلکہ جمام حرکات ؛ 
فلک اعلول کی حرکت کے داتھ قائم ہے وا ی متدار ےے ای جاتی ہیں ۔ 

اور ان کی وہ مشہور دلیل جس کا ہم ۓ ذکر کیا ے اس (مذکورہ بالا) باٹ 
پر دلالت نہیں کرتی اس لے کہ اس دلیل ے تو بہ ثابت ہوتا ے کہ یہاں ایک 
اکاں اور پھیلاؤ ے جس میں حرکات پھیانتی ہیں اور یں اساں ئەى حرکت سے ںہ 
سرعت ر بطوء ے لد مسافت ے لب متحرک ے ئٴہ ان دونوں کی ۔تدار ے اور 
نہ پیات تارۂ جسم گی متدار ے ۔ اس لے لاعالب بیئثت غر تارةٗ حسم سمتحعرک کی 
متدار ے اور ئہ یہ دلیل اس پر دلالت کرتی ے کہ زماں ہ فلک اعظم کی عرگٹ 
کی سقدار ے ‏ و جب تک اس دلیل گے ساتھ دوسرے ۔قدسات ند بڑھاےۓ جائیں 
یب فلاسفب کے مفید مقصود نہیں ہو سکی اس لے علام۔ تفتا زانیٴ' نے 
''ہذیبالکلام“' میں فرسایا ہے ؛ 


اذر جوںت کہ وہ قرار ناپدپر ےجے اس لیے بمٹٹ سار قارہ ٭جی حرکت اج بتدار ے 
اور جونںت کہ اس ق قنا متنم ےِ اس لے اه حرکت سستد یرہ قٌق مقدار رے (ءس یمم 
کی نہیں) اس لیے کہ حرکت ستقیعہ ۔نقطم ہو جای ے اور چوں کہ اس ے ثمام 


تو جب تک اس دلیل کے ساثھ اس قسم کے مقدہات ‏ لہ بڑھاے جالیں کے 
دلیل تام و کامل نہیں ہوتی ۔ 

اور اگر "یارا مطلب (مراد) یە ے کہ ”'زمان عدد جہات!' کی حرکت گی 
مقدار ے اور ایسی حرکت ؛ حرکات میں سب ے زیادہ ظاہر اور وسیع برق ے؟“ 


وہ غلامہ سعدالدین انٹا زائی ف ۹/۹۲ ۱۸ ۔ 
-- لک الافلو اک مس آ۵ ہے ۔ 


اتقان العرنان فی ماپید الزمان ۹ 


حیساأ گی فامّہل پاثر ق عارت سے بعاوھ ہوتا ۓےۓے تو اس ور 


مپلا اعتراض 
یہ وارڈ ہو تا سے کہ فلرسافہ کے نزدیکگ خرکت غعلٹ ؛ وضعیہع ہوںی سے از 
ہم مبحث حرکت؟' میں ثابت کر چکے ہیں کہ حرکت ایئیں اور حرکت وشعیۃ میں 


فرد تدربجی قی حرکت قطعیں سے ٭غائرت باچی ہریق ے اس لے کہ ان دوترں 
حرکتوں کا فرد تدرجی ایسی ببثت غبر قارہ ہوتاا ے جوفیلّت کے ساتھے جسم یق 
کان 1ج طرف ظسسمتٹ نے عاصل جو تا ے۔اور اس ایت کچ قد م قرار مرف 
اس چیز کر غدم قرار ػىی وجب ہے ستصور ہو سکتا ے جو اس (ہئیت) میں 
تک کہ دوثوں منتسبین (باہم دگر منسوب) میں سے کسی ایک میں عدم قرار 
لی پاچ اور یہ ڈو توں بیس ضرف سو اور سطح جو کہ ران ے ہو سکتے ہس 
اور جسم اس قار ے اور اسی طرح سطح بھی قاررے اور سطح اس وقت بالعرض 
غبر تار ہوی ے جب کہ اس ي طرف ہثیت غبر تارہ کے ساتھ عدم قرار سوب 
کیا جاۓ تو ضروری ہوا کہ جسم متحرک میں ایسی پفیت غیر تارہ ہو جس کا 
عدم قرار سطح کی طرف سنہوب ہو اور اس ہثیت گی طرف منسوب ہو جو اس کے 
ا حاحام سے یالعرض حاصل ہو یی ہے اور عرکت نطعیہ کا یہی بطلب ے ٢‏ سی پر 
حرکت وضعيە کو قیاس کیجے لہذا فرد تدریجی حرکت وضبعیدں ہیں ہدایتٴ متحتق 
ہوتا ےج آورز وا رکیست سے ڈارءِ ۰۸ اور ذ لی 227- صریف ای ثابت ہبوتا سے کہ ژیاں؛ 
متحرک کی پثیت غبر قارہ کی متدار ے چاے تہ حرکت ہو یا مسافت کا 
فرد تدرجی ؛ اور اس سے یس لازم نہیں آتا کم زہاں خاص طور پر حرکت ى 
ڈؤسرا اعتراض 

اگر زمان سعتدار حرکت ہو ؛ خواہ وہ کسی بھی متحرکے کے ساتھ 
تام سو ے ول حرکٹ 1 بتدار ہو یا فلک اٹم ی حرلت کگ متدار ہو 
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اسی فاضل (مەر پاتر داماذ) ۓ ثابت کیا سے کہ حرکت قطعیبں سس کب سے 


7 اتتان العرفان ‏ ماپیۃ الزسان 


حرکت توسطیں اور اتصال مسافى ے ئس اس حثیت سے کہ وہ اتصال مساق ے بلگم 
اتصال حرق ہوۓ کی حیثیت ہے ء اس طرح وہ ایک حثیقت اعتباریہ ہوئٹی اور اس 
وحدت بھی اعتباری ہوئی جو غارج مس سوجود نہیں ے ء تو اس (ایسی اعتباری 
اور غبر موجود فالخارج حرکت) کی بثدار وہ ثے کے ہو سکے گی ء جو 
واعد بالشخص ہو اور خارج میں موجود ہو؛ ہم (حرکت کے بیان ہیں) اس کی 


تفصیل کر چکے ہیں٣'‏ ۔ 


تیسرا اعتراض 

جیسا کہ مفصلا بیان ہو چکا ے غلاسفہ کے نزدیک زان مقدار حرکت 
فلک اقصٌٔی کا نام ے اور اس ول کی انھیں ضرورت یوں پیش آئی کہ۔ ان کے 
نزدیک نفس‌الامی (حقیقت) میں حرکت فٹلک اعظم (اتصلی ۔ اعل"ٔی) وسیع تر ؛ 
سریم تر ہ قدیم تر حرکت ہے ء کوئی حرکت اس سے سابق و قدیم نہیں ے اس 
لیے وہی اس لائق ے کت اس ہے سال ء سہینے اور مدتیں ثابی اور شار و حساب 
کی جائیں اور فلاسفہ کا کنا ے کس حرکت فلک الافلاک (اعللٰی ۔ انصلٰی ۔ اعظم) 
خالص حرگت وضعیہ ہویق ے ؛ اس (فلک) يىی یا اس کے اجزا کی کوئی حرکت 
این میں نہیں ہوق بلکہ وضع میں ہوٹی ے اور وم ان (فلاسنہ) کے نزدیک عبارت 
ے کسی شے کی اس بیئت ہے جو اس ثے کے بعض اجزا کو بعض ے ٴسبت 
دینے سے اور اس شے کو اہور خارجیں سے لسبت دیئٹے سے حاصل پوی ے ۔ لہڈا 
وضع میں حرکت کے لے جو بدن میں ثقل (انتقال) کا نام ے ؛ ضروری ہوا کہ 
متحرک کی سطح اوراس کے حاوی یا حوی کی سطح کے اجڑا میں لسبت کا اس 
طرح اختلاف ہو کس سطح کا کچھ حصب تطم کيا جاۓ پیر اس میں ے کچھ 
دوسرا حصہ ؛ تاکہ اختلاف پیئٹ کا تصور گیا جا سکے اور پیئت جب (سراسر 
ایک اس) انتزاعی ے تو ان بثیات انتژاعیں میں لازسی ے کہ متحرک اولا“ اہنے 
سنشاء میں حرگکت کرے اور اس کا منشاء سرف متحرک حاوی کی سطع اور لگ 
موی کی سطح کے اجزا کا اختلاف ٹسبت ے اور چوں کے ید منشاء (ایک اس) 
انتزاعی ےم اس لیے اس کہ لے ایک (اور) منشاء کی ضرورت لاحق ہوئی کیوں کہ 
احزاء حاوی کا احزاء حوی ے اختلاف ئست اجزا عاوی کی اجزا عوی ہر عرکت 
کہ بغیر متعمور نہیں ہو سکتا ء چنانچد باں پہلے اجزاء حاوی کی سطح ےری بر 
حرگت لازہی ہوئی تاکہ اجزاء سح حاوی تا سطح غری سے اغتلاف ٹسبت روما ہو 


پں۔ الحجتالبازغب اور نعراس ‌الحرکۃ ہہ ۔ 


اتقان العرفانِ یىی ماہیۃ الزمانِ 2 


پھر اس اختلاف کے بعد اجزاء سح عحوی کے احاظ ہے اختلاف روما ہو اور اس 
میں شک نہیں ےکم چلی حرکت یعتی اجزاء سطح حاوی قی سطح حوی پر حرکت 
ایک ایسی حرکت ے جس پر حرکت کا سفنہوم صادق آتا ے اس لے کم وہ قرت 
سے فعل کی طرف تدرجاً خروج ے (اور بھی حرکت کی تعریف ے) اس سے 
ثابت ہوا کہ حرکت کے لیے اجزاء مقدار بداهتہ ہیس اور یہ حرکت ؛ عرکت انی 
نہیں ہو سکّی کیوں کہ یہ بدیہی ے کہ فلک اقصبی کے لیے مان نہیں ؛ جو اس 
کے لے ابن متصور ہو ۔ ہاں یہ صورت کال جا سکی ے کہ این کی یہ تعریف 
کر کے اس کو عام کر دیا جاۓ کہ مان یا حیژ میں متحرکگی حرکت کرےۓے کے 
سبب سے ہیئت حاصلہ کو این کہتے ہیں ۔ لیکن ید ان کی اصطلاح نہیں ے اس لے 
یں حرکت ان کے نزدیک حرکت ایئیب نہیں ہو سکتی اور لب حرکت وضعيہ ہو 
سکی ے : کیوں کہ وضع اس پیئت کو کہتے ہی ء جو دو لسبتوں کے اختلاف 
سے حاصل ہو اور وه (وضم) اس حرکت کا سرتبںٴ الٹت (تیسرے سر تبہ) میں 
بعلول ے اور یہ حرکت کی ہو سکی ے آ مہ کعی + الحاصل یب حرکت 
متولات اریعث (این ؛ وضع یف کم تر خارح سے ؛ لاعالب اس ۓ لیے زان 
ضرورت ے ؛ پہی حال ؛ اجزاء سطح حاوی اور احزاء سطح حوی ے ذدسىیان 
اختلاف نسبت کا ے ء اس میں شک نہیں ہے کم متحرک حاوی ےۓے جب سطح 
وی پر حرکت (شروع) گی تو یہ اختلاف قوۃ ہے فعل ہیں آ گیا اس لیے یں حرکت 
بھی ان کے نزدیک کسی شار ہیں نہیں ے چد جاۓ کہ کسی مقولے کے تمت 
داخل ہو اور اس کے لے مقدار اور زان یق ضرورت ہو ۔ 

اور اس طرح پیئة وضعیں کا اختلاف بھی حرکت ے یہاں تک کہ فلاسنہ 
ے بھی اسے حرکت کہا ے اور اس کی مقدار ہوتی ے یہاں تک کس فلاسذہ تۓ 
اس (مقدار) کو زان کپاے تو دو پلی حرکتوں کے لے یا تو مقدار نہیں ہوگی 
اور یه ان کے نزدیک باطٰل ے اور يا مقدار ہوگی اور وہ لاععالہ مقدار حرکت 
وسفیں ہوگی ء تو انھیں کیا ہوگیا ے کہ انھوں ےۓ آخری (تیسری) حرکت کی 
متدار کو زان ہے تعبیر کیا ے اور حرکات سابقہ (ہلی اور دوسری حزرکتوں) کو 
زان نہیں کہتے حالاں کہ وہ دونوں (سایثہ) حرکتیں اس آغری اور بعد کی حرکٹ 
(حرگت وضعیہ) ہے پل اور مقدم و سابی ہیں ۔ 

یہ ے (حقیقت حال) ۔ تی اس پر اچھی طرح غور کرو تاکہ تح پر یہ واضح 
اور اشتار ہو جاۓ کہ ان کے مزعومات حق ہے بعید تر بس ۔ 


۳۳ اتقان العرفان یق مایۃ الزمان 


چوتھا اعتراض 
کعی و بیشی کی صلاحیت رکھتا ے اور کلام کیا جاتا ہے اس (زمان) کے 
ہرے ہر مگر اس کا مقدار حرکت ہوا اس پر موقوف سے کے یہ ات ہو جاۓ 
کہ وہ (حرکت) پیئت غیر ارہ ے کچھ اور نہیں حالاں کہ تمھیں سعلوم ہوگیا سے 
گی فر دئاز جی بھی بیشن غا سے قارہ سے اُس لے ا (زاتن) اس (فردتدرجی) ۴ بی 
مقدار ہوا -‫ 

الحاصل زمان کا کم بتصل غیرتار مقدار حرکت ہ ا حض خان و غلمعن ے ؛ 
تعن ک طارف زس زا ہس حاقی ‏ تفصیل ا عجتۃ بارش فی حکمت اود الہالعغہ) سس ے ۔ 


فصل چہارم 
حفیقت زان کی عقیق بیان الہی ہے 


فلاغہ ے ہہاں پر اس طرح استدلال گیا ے ۶ کہ حادث بعد (بعد میں 
پیدا ہوۓ والا) جب تک کس اس کے لے وجود ہے قبل عدم نس ہو اس کی قبلیت 
ہعدیت کے ساتھ نہیں ہائی جا سکی ء یں قبلیت اس قبلیت اور تقدم کی طرح 
سس ہے جو ایک کو دو سے ہویی ے اور ام يہ قبلیت لفس عددم کی وج ےے سے 
اس لے کە عدم جس طرح پہلے ہو سکتا ے اس طرح بعد میں بھی ہو سکنا ہے 
تو اثر وه (عدم) بالذات قبل ہو تو یك صورت جائز لە ہو اور ئہ یہ قبلیت 
ذات فاعل ہی ے ء اس لیے ذات اعل جس طرح قبل ہو سکتی ے اس طرح 
بعد بھی ہو سکّی ے اس لیے کسی چیز کی کسی چیز سے قبلیت غبر قارالذات 
اور بات متصل ے کیرں کب ید مھکن ے + کہ ایک ایسا متحرک فرض کیا 
جاےۓ جو ایک بساقفت قظم کرے کب اس حادث کیا حدوث انقطاع عرکت کے 
ساتھ ساتھ ہو اذا ابتداء حرکت اس حادث سے بل ہورء اس لے اس عرکت 
اور حدوث حادث کے درمیان نی نی قبلیات و بعدیات ہوں ؛ حو اجڑاء سساقت 
وحرکت کے مطابق ہوں چناں چہ قبلیات و بعدیات ؛ مسافت و حرکت کا سا اتصال 
رکھی ہیں ؛ اس سے یہ ثابت ہوا کک پر حادث سے قبل ایگ ایسا سموجود ہوٹا 
ے حو قارالذات اور مقدار گی طرح مبتصل ہوتا ے ؛ وہی زان ے 7 


اتتان العرفان ی سابیع الزىان ۰-. 


حاصل یب کہ ایسی قبلیت و ہعدیت کا وجود جو جم نہ ہو سکیں ء زان إر 
دلالت کرتا ے ء اس لے کہ زمان ہی وہ شے ے جس کو ایسی یلیٹ و بعدیت 
جو جامخ لہ ہو سکیں لاحق ہوتی ہیں ؛ کیوں کہ قبلیت و بعدیت زان کو بذاتہ 
لاحق ہوتقی ہیں کسی اور شے کی وجب سے نہیں ء اور دوسری اشباء کو لاحق ہو 
ہں تو زمان ہی کی وجہ سے ۔ 

اگر ممہیں اس مقام کی تفصیل مطلوب ے تو مبر باقر داماد ا قول سٹو جو 
”ای البین““ ہی سے : 


”یوائی اسلامی فلاسفہ“' (''الفلاسفۃ الیونائیۃ الاسلامیۃ“') کے نثاریہ کی وشاعت 
یے کہ ”'حادث بعد کے قبل جب تک کوقی شے ئد ہو اس کےقبل و بعد کہ لے 
مم ہن مہف سے کہ وہ دؤنوں لقفرر (تعین) میں ایک ساٹھوہوں اوریں عرال ھ انان (امٹناع) 
ڈو ۓ عدد پر ایک کی قبلیت ق طرح ںی ستے لہ دوسری ایسی اشیاء کقػق رح ثے 
حن می یں ممکن ے نیوں کہ ان مہں تبلیت کے بعد بعدیت کا تبدد باطل ے : اور 
لہ یں عدم انان ا ننس عدم ے کیوں کہ عذمبعد ہوتا ے اور اس ذات فاعل ہے ‌ 
کیوں کہ وم پہلے ء ساتھے اور بعد ہوتا ے ء معلوم ہوا کہ یہاں کوئی دوسری 
شے ہے جو مسلسل ادلی بدلتی رہی ے ء خلاص یں ے کک وه عدم جس کو 
قہلیت عارض ہویق ے ء اس اعتبار سے کہ وہ طبیعت عدم کا ایک فرد ے ء؛ ہس مستبعد 
ہی ے ؛ کہ اس ے یہ قبلیت زائل ہو جاۓ اور بعدیت عارض ہو جاۓ اور پھر 
یہ قبلیت اور بعدیت دوثوں کسی دوسری چیز کی طرف منقلب ہو جائیں اور یہ بھی 
مستبعد نہیں ے کے وہ عدم اس طرح ے واقع ہو کہ اس کو ابندء اس میں صرف 
بعدیت عارض ہوۓ کا اسان ہو تبلیت عارض ہوۓے کا نہیں ؛ جس طرح یم ممکن ے 
کە اپتدا ہیں اسے صرف قہلیت عارض ہو ء ہمدیت نہیں ء اس لئے کہ طہیعت عدم 
حیثیت طبیمعت اپنے افراد کا تحقق میں تعاقب نہیں چاہتی اور نم یہ چاہی سے 
یس اس کے افراد میں سہ گکوٹی فرد قبلیت و بعدیت کے ساتھ سختص ہو جاۓ اور 
لپ یه چاہی بے کہ اس علمھ کا اغتصاص اس معین حادث ػي طرف ئسبت ی 
وج ے قبلیت ے ہو اس لیے کس اس حادث کا عدم اس حرثیتہ ے کہ وہ اس 
حادث کا عدم ے بالفعل ہوتا ے اور حیثیت عدم کے اس کیا انکار نہیں کرتا کہ 
اس لو بعدیت عارضص ہو ابتداء میں یا تقبلیت کا معروض ہورے کہ بعد ؛ اس طرح 
ذات فاعل اس سے انکاری نہس ے کے قبل یا ساتی پا بعد ہوء بلکب یں سب کے 
سے نس الاسی میں متحققلی ہوے ہس + اس عدم کی اغتصاص کسی بی حسیپٹ سے 
اس شے ہے متارن ہوتا ے جو طبیعة ستجددھ متصرمد کی ایک فرد ے ء تو اب جو 
چیز بعض افراد ك بعض کے اعتبار سے قبلیت کے ساتھ اور بعض کا بعدیت کے ساتھ 
اختصاص چاہی ے وہ ے ان افراد کا طبیعت متجددہ متصری ہوئائس کے کچھ اور تو 
اب قبلیت ىا معروض قبل ہذاہتہ اور بعدیت کا معروض بعد بڈاپتہ ہوا تو جس طرح 


- اتتان العرفان ی ىابیه اازمان 


موجودیت اس چیڑ کی طرف مٹٹہی ہوتی ے کہ وجود عین ذات موجود ہو اس طرح 
ڑے سوعخود بناتہ ہوتا ے ؛ لاپ ثابت ہو گیا ا٘س چیز کے لیے جس کو وہ لازم ہو 
کہ طبعا متجدد و متصرم٣‏ ٭ ہو ء اور واعب ہوتا ے کس یہ بات عل الاتصال 
(مسلسل) ہو اس لیے 5ہ ہو سکتا سے کہ ایسا کوٹی متحرک فرض گیا جاےۓے جو ایسی 
بمالتٹ طے کرے کیب اس حادث ت حدوث ؛ القطاع حرکتٹ کے ساتي ہو ؛ اس 
طرح حر لت گی ابتندا حادث سے ثبل ہوگی اور ابتدا عرکٹ اور حلوث حادث کے 
درمیان ایسے قیلیات و بعدیات ہوں گے جو متجدد و متصرم ہوں کر اور اجزاء مسانت و 
حر کت کے مطابق ہوں تو یہ قبلیات و بعدیات ء سالت و حرکت کے اتصال یق 
طرح متصل ہوں گے اس طرح یہ عثتق ہو گیا کہ وہ ئے بتجدد و متصرم موجود 
شع تار اور اتصال مقادیر ک طرح ستصل ق ذاتہ ہے (معر ہاقر ڈذاماذ) 


قد کے ہاقر ذاماد ٔ ی ''ااصراط المستتم؟' ہبی لکھتے بس :7 


یہ معروص باانذات جو کہ زان ہے موہوم کیا حاتا سے ٢‏ ایک حفقت 
متجددھ متصرمہ متصل ذاتا ے جس کے ذریعہ ایسے قبلیات و بعدیات فرض کے 
جاۓ ہیں جو متجددہ ؛ متصرمہ اور اجزاء حرکت و مسافت ے مطابقت رکھنے 
والے ہوں اور بب منقسم اجڑاع ہے سکب ہوۓے کے امتناع میں متصل ہوں لہذا 
وہ آی۔ سی عرکت ک متدار ے جو کہ خود تقضی اور تجدد ے اور انقشضاء و تجدد 
. کے اتال کے سوا اس کی کوئی ماپیت نہیں ے ء جیسے کہ کم متصل متدار کے 
پوآ تا ے اور امتداد جسم کے غلاوہ اس ق کوئی خیقت و مارت پیت نہی ہوتی ؛ آو یہ 
اتصال ایسا انتداذ ےج جو سرف قؤہم ہئ اسم ہو سکتا سے اور بالنعل اس ےۓے 
احزاء ہس بوے اور تقسم سے قبل اس میں قبلیت و بعدیت ہوںق ے پھر عتل 
وہھ گی بدد سے اکثر اس کو ایسے احڑاء میس تقسم کریق ے جو اس کو ثوت سے 
فعل جیسے قلیات و بعدیات گی طرف لاڑے پس برق ماد اس ہے یب سے کہ 
قہلیٹ و بعدیت کی یس قسم حقیقت زان پر زائه نہیں ے بلک ساب القبلیت والبعدیت 
([عكس جبر کے ساتي لیت اور بعد لیت بہوفقف ہے و لفس . ڑا زان ے اے 
تل و بعد پی ہو یا ! ٹر کوئی شے؛ لہذا اجزاء مان کا ہر چک فا اعتباروں ت- 
نفس قبل و قبلیت ے ؛ بھی حال ىابمالمعیتہ کا اس چیز مس ے جس میں معیت 
زمائیہ جاری ہوی ے اس لیے کہ وہ بھی بعیئد اجزا زمان میں ےہ ایک جز سے 
تو اب تتدم اور تاغبر عارض نہی رے جو اجزاء کو عارض ہوۓ ہوں اور ان کو 
متقدم اور متاغر کر ڈیتے ہوں ہلگ عدم استقرار کا تصور حو کے حعرقاػگل سان ے : 
زماٹ کے سفروشہ اجزاء کے نقدم و تآخر کے تصور کو مستلزم ے بلک وہ 
دوٹرں (تقدم و تاغر) اؤاس (زەان) کے دو حز بی یا اس ق دو غرفی عدیں ہی اور 


م١‏ متقصل ملقطم - 


اتتان العران ئی ساہیۃ الزان ۲ 


اس ہے بد بات ابت بوٹی ے کم ید دونوں (تقدم و تاخر) زسان کو باالذات 
عارض ہوۓ ہیں ہ اور وہ چیز جس کی حقیقت عدم استفرار ے علاوم اور کچھ ہو 
جو اس ے مقارت ہو جیسے حرکت ء تو اس پر متقدم ومتاخغر کا حمل کرنا اس 
تصور کے ساتھ صحیح ہو سکتا ے کہ وہ دوٹوں (نقدم و تاغر) اس کو عارض ہیں ء 
اس طرح معروض بذاتم ؛ معروض لغیرہ کا فرق واضح ہو گیا؛ٴ 

ممہیں معلوم ے کہ اس بیان پ رکئی اعتراضات وارد ہوۓے ہیں ۔ 
ہلا اعتراضشس 

پان البی کے ساتھ زان کے اہات کا داروسدار اس پر ے کم حوادث کے 
وجود و عدم کے ساتھ قبلیت و بعدیت کا عروج بالات نہیں ہوتا اس لے ایک 
اے معروض کی ضرورت ہوئی کہ جس کے ساتھ یہ دونوں بالذات متصف ہو سکیں؛ 
تو اہر اس ہے ان کا مطلب یہ سے کہ ''ضروری سے کہ قیلت و بعدیت ائف کا کیە 
کے ساتھ حوادث کا انصاف کسی چیڑ کے واسطى سے ہوئا چاہے اور وہ وا۔طہ 
واسطہ والعروض ہو گا اور وہ حقیقت ہیں ان دونوں (قبلیت و بعدیت) کے 
ساتھ متصف ہو گا اور حوادث کی طرف ٹبلیت و بعدبت کی ثسبت : بالعرض اور 
از ہرتی ے جیسا کە واسطہ' عروض ہوتا ے؟' تو ہم کپتے ہیں کد تم نے 
یس کس دلیل سے معلوم کیا کہ حوادث بھی اس طرح قبلیت وبعدیت کے ساتھ 
متصف بالذات نہیں ہو سکتے ہ تو اگر تم کہو گے کہ متقدم کبھی اپنے عدم ی 
وجہ ے باطل ہو جاتا ے اور وجود متاغر کے ساتھ اور اس کے بعد ہوتا ے اور 
اس طرح عدم متقدم گبھی وجود متاخر کر بعد ہوتا ے ؛ اس ے معلوم ہوا کہ ان 
کے ذواٹ ان دونوں کو بالذات معروض نہیں ہیں ء تو ہم کہیں کے کہ مہارے 
پیان ے لازم آتا ۓے کہ یہ اشیا چوں کہ کبھی متقدم کبھی ستاغر اور ؟بھی نت 
(ساتھ) ہوق ہیں اس لے ایک ایسی علت ی ضرورت ہوٹیق جس ی وج ے یہ اشیا 
ان اوصاف*' میں ہے ئسی ایک کے ساتھ متصف ہو سکیں ء تو یں جائز ہوا کہ بہاں 
یسی ہی ایک علت ہو اور ید اشیا اس علت کی وجہ ہے ان اوعاف کے ساتھ 
متصف ہوں ء بغبر اس کے کہ وہ عات واسطہ نی العروض بنے (عارض ہوۓ کے لیے 
واسطہ) (ارر تمہارے پیان ے یہ لازم نہیں آتا ػمہ یہاں کوٹی چیز واسطہ فیالعروض 
ہو سکنی ے) اس لے کس اس قسم کے عوارض فکیں کے لے جو چیز ضروری ےے 
وہ ی۔ہ ے کہ ہاں لاحق ہوۓے کے لیے کوئی علت ہوٹا چاہپے لد یہ کہ ایسی 


ق وہ قبایت : بعدیت اوو معیت ۔ 


--- اتنان العرثان یق ساہید الزسان 


کوئٹی علت ہو جو ان عوارض ہے متصف ہو ء تو عہارے بیان ے زیادہ ے زیادہ 
یم لاژم آتا ے کے حوادث کے قبلیت ء بعدیت اور معیت کے ساتھ متصف ہوے 
کہ لیے ایک علت ضروری ے جو ان اوصاف (قبلیت : بعدیت اور معیت) میں سے 
کسی ایک ساتهھ حوادث کے انصاف کی ہوجب ہو تو جائز ہوا کە حوادث 
اس (علت) کے ساتھ واسطہ نی العروض کی اھی کے طور ہر بالذات متصف ہوں اور 
ایسی علت کی احتیاج نہیں ہوق جس کے ساتھ وہ بالذات متصف ہوء کس جس سے 
وحود ران ازم اۓ ہ 

اور اگر تم ےۓ اس سے بس سران کی ے کہ ان دونوں کے عروض حوادث نۓ 
لے واسط وفالثبرت گی ضرورت ے تو ہم ٍ رر کر ہیں کہ ایسا ہی ے 
لیکن اس سے یہ لاڑھ نہیں آتا کہ واسط: یالئبوت أنْ کے ساتھ موصوف بالذات ہو کہ 
جس ہے ان يق طرف الاء لازم ا ے اس لے واسطہ ىالثبوت میں یہ واعب 
عوجی سے کہ واسطد اس وعف کے ساتھ متصف ہو۔ 

اس سے سمعلوم ہوا کہ اس بیان میں کھلا ہوا مغالطہ ے کیوں کہ یہاں یہ 
لازسی ہوا گد ثقدم و تاخر کے ساتھ الما کے اثصاف کے لے ایک واسطہ یالثہوت 
کی ضرورت ے اگرچں وہ واسطہ سفیر غعض ہو اور یہ ایسا ای ے جس سے انار 
کن نہیں ے اور وہ زان نہیں ے جیسا کہ فلاسفب نے زان کی تعریف یق ے 
گر تمھارے بیان ے یہ لازم نہیں آٹا کہ یہاں ایک واسطہ یالعروض بھی ہو ء 
تقدم و تاخر کے ساتھ اٹثصاف کے لیے ۔ تاک وە چیز وجود میں آاۓ جو ان کے 
نزدیک اس کا اتعصال ے ۔ اور جب انیو ے دیکھا کہ یں بات ان کے لیے کا 
نہیں ے ٹو کہئے لگے کہ اشیاء کے تقدم و تاخر کے ساتھ متصف ہوۓ کے لے 
وا۔طہ ء وا-طہ یالعروض ہوتا ے اور اس کے اجزا کے تقدم و تاخر کہ ساتیج 
اتصاف کے لے کسی واسطر کی حاجت نہیں ہوتٹی لہ واسطہ یالعروض نہ نی الثبوت 
اور جب ان سے اس پر دلیل طلب کی گی تو دلیل پیش کرنۓ چلے مگر واستہ 
ہے بھٹک گئے اور کپنے لگے کب اشیاء تقدم و تاغر کے ساتھ نقس الامس میں 
برصوف ہوی ہپں اس لے ایک معروض بالذات کی ضرورت ہوئی اور یہ معروض 
اس واحد و بسرط نہیں ہو سکتا ورلہ لازم آۓ گہ کے واحد قبل بھی ہو اور بعد 
بھی ء (اس کے برعکس)! س معروض کو اس مت و متصل ہوٹا چاہے جس کر 
اجزاء وہمی۔ بعض قبل اور بعض بعد ہوں آرر یہ اور دعیأات نہیں ہیں اس لے کہ 
عحرگت کو عارض ہوے والے تقدمات اور تاخرات ؛ برسبیل تصرم و تجدد (انتطاء 
و تبدد) غس منناہی ہیں للہدا لازمی ہوا کہ ان تبلیات و بعدیات کا معرروض بالذات 
اس متصل ء متصرم ؛ متجدد ہو اور اس متصرم یقیناً ' کم “۶ ے تو اس کی کمیٹت 


القان العرفان یىی مابیت الزمان ےَ 


با بالذات ہوگ یا بالعرص ۔ دوسری صورت میں ایک '' کم بالذات۶“' کی مارف منتہی 
ہونا لای ہبواء پھر و کم ٴ لازما شر قار پالنذات ہوتا ورڈ و تقدم ؤ تاغراۓ 
ساتھ معروض بالذات نہیں ہو سکے گا۔ اب ہم کہہتے ہیں اس کے ساتھ قبلیت و بعدیت 
کا عروض پا علت کے ساتھ ہوا یا بغیر علت کے اور اہجزاء ق ہویات ان کے 
جاعل سے سبادر ہووۓ کے بعدء تقدم و تاخر کے ساتھ اتصاف کہ لیے کاقی نہیں ؟ 
لی شکل ہیں (علت کے ساتھ غروض کی شکل میں) وه علت جو تقدم کے ساتھ 
اتعاف ىى مقتضی ے ہ یہ حائر نہس ہوگا کہ وہ علت بعیْہا تاغر کے ساتھ اتصاف کى 
بھی مقتضی ہو اور یہ دونوں وجود میں بھی محتع نہیں ہو سکیں گی ورلہ متقدم 
اور متاخر کا اجتاع لازم آۓک بلکہ (حقیقت میں) ان دولوں کی علت دوسرے ی 
علت کی مغائر ہوک اور یہ دولوں علتیں جن نہیں ہو سکیں کی پھر اس کم کے 
اجزا چوں کہ احاد کی طرف الما پیر نہیں ہیں اس لے لازم ہوا گ۔ تقدمات و 
تاخرات کی علتی بھی اپنے معلولات ؟ کی طرح غبر ستناہی ہوں اور اس طرز پر 
لی کا × جرد حر وت کے متعبل واحد گے ضیعی یب تس فمکن ے جس کے 
اہزاء و ہحید یہ علتی ہروں یوں ایک دوسرے متصل +ىاإ وحود لازم آن ے جو 
غبر تار بالڈات : ہو اور جس کا پر جز تقدم اور ٹاغر کے ساتھ بالذات متصف ہو ؛ 
پھر ہم کہنے ہیں کہ اگر تقدم و تاخر کے ساتھ اس (متصل) کے اجزاء کا انصاف 
کسی علت کی وجہ ہے ہوگا تو اس پر بھی اسی طرح گفتگو بوگ اور وہ مسلسل 
نہیں ہوکا لہذا ایے غعفار الذات متصل کی ۔ارف متہی ہوگا جس کے اہجزاء تقدم 
و تاخر کے ساتی بغیر علت کے متمف ہوں ء الحاصل ایک ایے کم متصل غیرقار 
الذات کا وجود لازم آنا ے جس کے اجزا تقدم و تاخر کے ساتھ ان کہ ہوبات کے 
یش نظر اور بغبر واسطہ یالعروض اور اور واعسطہ قالہوت کے متصف ہوں اور 
ہی زسان کا مطلب ے ۔ 
یہ سے نتیجہ و غخلاصہ فقلاسنہ (مشائی۔) کے اس خاف کا جو انھوں نے اپنے 
مذہب خترعد کے الثبات کے ساسلے میں فرمایا تیا۔ لیکن ںگاء باریک بن سے 
وشیدہ نہیں ےکہ جو چیڑ ایسے اوصاف کے لے جو اپنے سوصوف ےہ کبھی مننک 
ہرون اور کبھی ای ؛ ضروری ے ۔ وہ سے ایسے موصوف کا وجود جو ان اوصاف 
سے بالات موصوف ہو غراہ اس موصوف کا ان اوصاف کے ساتھ اتصاف اینے اس 
کے ساتھ ہو جو اس وصف ہے متصف ہوء خواہ لہ ہو ؛ تو جو چیز آطع تسلسل 
کے لے غروری ے وہ ے ایک ایسی علتى طرف اّہا جو اس طرح اس موصرف 
کے ساتھ متصف ہو اور یا علت کے لے ضروری ے کہ اس وف کے ساتھ بدذات خود 


اس کے بعد ہم کسپنے ہیں لہ حوادث ہ تقدم و تاغر کے ساتھ بالذات متسف 
ہوۓ ہی مگر ثفی واسطہ یالعروٹس کے سعنی ہیں لب کم نی واسطہ فیالشرت کے 
سمعسی ہیں تو یہ حوادث ؛ تدم اخر اور معیت کے ساتھ ہڈاتہا متصف ہوۓ ہیں 
"نسی ابسے اس کے واسطے سے نہیں جو ان تیئوں کے ساتھ بالذات ۔تصف ہو ؛ 
لی واسطہ یالعروض اور تھی واسطہ ؿوالثبوت کے معتی میں جو ید لازم آۓ کہ 
وہ اس زان ہی ے -"کچھ اور ہی ؛ تو حوادث ؛ لقدم ؛ تاخر اور معیت گے ساتھ 
پالذات متصف ہوۓ ہیں کسی اور اس کی وج ے (اور واسطے ے) جو بالذات 
نی واسطہ قالعروض کے معی میں متصف ہو ؛ متصف ہی ہوۓ ء بلکں حوادث 
ہی لقدم و تاخر ومعیت گے ساٹھ بالڈات متصف ہوۓ ہیں ء ازاً نہیں حقیلتاً اور 
حواث ان اوصاف کے ساتھ بالعرض بھی متصف ہوۓے ہی نگر اس سی میں کەه 
ان اوصاف کا ثبوت ان حوادث کے ساتی بلا علت نہس ہوتا بلک علت کے ساتھ 
ہوتا ے اور وہ علت ان اوصاف کے ساتی قطعاً ستصف نہیں ہوق اور ئب اس کے 
ایے اہزاء ہوے ہیں جو تقدم و تآخر کے ساتھ متصف ہوں اور ند وه ا٭5م“؟ ے 
چب جاۓ کہ غبرقار بھی ہو بلک وہ ایک واحد اور بیط سلت ے ج وکٹیں النعافات 


ے متعلق ہوق ہے اور کبھی مثقدم کو متاخریا 'مع' با دی ے ۔ 

اس طرح ان فلاسفہ کی دلیل اور ان کا اثبات زمان تمام و کامل نہیں ہوٹا 
اور یہ احنال با رہتا ے ۔ 

اس مقام ہر گفتگو ہرت طویل کی جا سکتی ہے ہم نے یہ بث الحجۃالبازشہ 
ہیں ہتفعسیل ڈرچ کی ہے ء یہاں اس کے دھہراۓ کا موقع نہیں ہے ۔ 


دوسرا اععراض 

تم ے جو بیان کیا ے ک۔ اس کے بمض اجزاء تقدم کے اور بعشض 
تاغخر کے بالذات متقاضغی ہوۓے ہیں سالاں کم سب کے سب اجزاء باہم ذرحقیقت 
سشاہہ ہیں اور کوئی ایسا اسر ا زائد انْ کے درمیان نہیں ے جو ان اہجزاء کے اعتبارات 
کا ہب ہئے وریہ ترجح بلاسمچ ےے ۔ 

اس اععراض ىق تفصیل یہ ۓ : 

وجود زماں پر تم ۓے جو دلیل دی ہے وہ اگر اس کے تام متدمات کو 
تسلیم کریۓ کے بعد تام و کاسل ہو جاۓ تو و اس بات پر دلالت کرے گی 
کہ زہاں موجود ے اور اس کا پر جز کسی ایک پر تقدم ک5 مقتضی ے اور 
کسی ایک ہے تاغر کا اور جو کسی حادث ستٹقدم کو متاغر ہے جو الذکااک 


انان المرفان ق ماہید الزىان ۹ 


حاصل ہوا ے وہ سب الواتع ے ہد کہ حض اعتبارو اختراع سے ۔ اور یہ کے 
ہو سکتا ے جب کہ اثبات وجود زہاں کی سبیل ء لفس قبلیت و ننس بعدبت ہیں 
جو ننس وجود حوادث میں واتقع ہیں اگرچە قبالیت و بعدیت ہ اعتباری و اختراعی 
معئی کے سوا کچھ نہ ہو چنائجد ان کے ساتھ حکم لگانا معس اصطلاح ے ؛ اس 
طرح الثبات زماں کی راہ سسدود ہو جاتی ے ۔ 

غلاعب یں کہ فلاسفہ کے نزدیک عاءم قرار اور قبایت و بعدیت کی اس اسم 
کے ساتھ موصوف بالذات ؛ حقیتت میں موجود ے جس کا ایک جڑ دوسرے جڑ 
پر تقدم کا مقتضی ہوتا ے ء لہذا اجزا انتضا اور طلب میں بداہت* مختلف ہوۓ ؛ 
اب ہم کہتے ہیں ء کہ اجزا کیا و طلب و اقتضا میں اختلاف یا ننس ساہہت اہزا 
کی وجہ سے ے ؟ یا نُس ہویٹ اجزاء گی وجہ ےے ؟ ہلی صورت تو متصسور پی نہی 
ہو سکٔی کیوں کہ ان سب اہزاء کی ماپیت مشٹرک ے رہی دوسری صورت 
(اضی ہریت) تو ہویت١٦!‏ دو چیزوں ہر مشتمل ہرقی ے ؛ (م) ماوبت و حقیقت 
) مج( اُس س ٭شأخصس ء عاپیه تو مشٹ رک پ+وف ے وه باعث اختازف یہی ہو سکی 
رہا اس مشخص (خواہ ماہبت زماں کی طرف متنضم ہو یا مبائن) تر اس ہر یہ 
اعتراض ہوا کہ اگر پر جڑے زماں کا اس مشطص موجود خارجی ہوگا (تو 
ان اجزاہ گیا شر متنافی ہوا لازم آتا ے گروں تہ) مشخصات گی تعداد 
وبی ہو گی جو اجزاء زہاں کی تعداد ے اور اجزاء زساں چوں کہ غیر متناھی ہیں 
لاعالہ مۂخصات بھی غم متنناھی ہوں گر تو اس ے ایک تو غلا‌ف منروض 
اس لازم آتا ے کیوں کہ اس وقت (اس طرح) تقدم و تآخر کا متتضیلٰ حقیتنت 
زماں کے سوا کچھ اور ہوا اور تم (قلاسفہ) ۓ زہاں کا وجود پی اس بناء پر 
ثابت و تسلم کیا تھا ٹہ وہی (زىان) تقدم و ٦ار‏ کا ہا مقتضی ے (اور جب 
زان مقتضول نہ رہا تو اس کے وجود کو تسلم کرۓ ہے گیا حاصل؟) بلکہ جیسا کہ 
تم ۓے بیان زہاں بطربیق االٰھی کی تٹریر میں کہا تھا کہ متقدم و مناء ربالذات پی کو 
زماں کہتے ہیں تو اگر یہ مشخصات متصل ہیں تو ان کی مثال یعیئم اتصال زہاں 
گی مثال ہوئی اور مشخصات کی اس حقیقت واحدہ متصلہ کے بہت ے اجزاء ہوۓ 
جن میں ہے ایک جڑ نقدم تا مقتضی ے اور دوسرا تاخر کا ؛ تو یہ وہ چیز ہوٹی 
جس کو زمالب کپں سکنے ہیں لب یں که وہ چیز جس کو تم نے زمالہ فرض 
کیا ے اور یہ بات غلا‌ف مفروض ے بھر اس میں تسلل بھی لازم آتا ے اوو 
اگر ان مشخمبات ہیں اتصال نہیں ے تو ان مشخصات میں ہے پر ایک موحود 


٠‏ ۷٭ الحجۃ سضص اس و کے 


75 اتتان العرفان ق ماپیۃ الزان 


پالفعل اور دوسرے سے سنحازو ممتاز ہوا تو یں غارج میں موجود اور ایک 
دوسرے ہے متا مشخصات غیر مثناھی بالفمل اور عصور بینااحاصربن ہوں کے 
اور اگر یں مشخصات (موجود نیالخارج نہیں بلکہ) اس ذہنی انتزاعی کے قبل 
ے ہیں تو اس ہیں شک نہ کہ اس ذہئی ؛ ایک موجود غارحی کے تشخص کک 
سبب نہیں ہو سکتا جب تک کد اس کا منشاء انثزاع واقع ہیں نہ ہو تو اب 
"کلام اس کے منشاء افتزاع میں ہوتاء عض ماہیت زمانہ تو منشاء اننزاع نہیں ہو سکتی 
اس لے کہ و تو جعیع اجزاء میں مشترک ے لامحالہ کوئی اس غارجی حقیقت 
زەانی کے ساتھ ہوکا تو اس کے متعلق سوال ہوک کہ وہ منضم (زائد) ے یا مہائن ؟ 
اور اس طرح گفتکو آ کے بڑے کی ۔ 

غتصر یہ کہ باوجود اس کے کہ اجزاے زماں ستشابہ الحثیقتت ہیں مگراس کے 
کوئی معنی نہیں کہ ان میں ےے بعض تقدم ہے متصف بالذات ہوں اور بعض تاخر ہے ؛ 
حال آں کہ ذات متقدم دوسرے جز کی بھی عین ذات ے اگر اختلاف کا مقتضیع 
ہویت اہجزاء ہو تو تشخص خواہ منشم (زائد) ہو پا مبائن اس میں گفتگو ہوئی ء 
اگر ہر جز کا تشخص موجود غارجی ہو تو مشخصات کی تعداد اجڑاء کی تعداد 
کے مساوی ہوئی اور لآعالہ وہ غبر متناھی ہوں گے (ڑکیوں ”ئہ اجزاء بھی 
غعم متناھی ہیں) اور اگر وہ سمذخص متصل ے تو تمام مثذخصات ایک حقیقت 
متصلہ بن گۓے جو درحقیقت زہاں ہوا نہ کہ وہ چیز جس کو تم نے زماں فرض 
کر لیا ے اور اس ہے متصلات میں تسلسل لازم آتا ے ؛ چاے وہ موجود و مناز 
و منحاز و غبر متناغی ہوں مگر یس غبر متناھی حاصرین کے درمیان عصور ہوں کے 
اور اگر مذخص ہر جز موجود ذہّی ہو تو ایک اس ذہنی ء ایک موجود غارجی 
کہ تشخص کے لے اس وقت تک کا نہیں ہو سکٹا جب تک کہ اس کا کوئی 
منشاء انتزاع واتع میں ئه ہو ؛ اب گفتگو اس سنشاھ انتزاع کے باب میں اس طرح 
دراز ہوگی جس طرح مشذخصات غارجیە کے باب ہیں جاری ہوئی تھی (ک وہ 
متصل ے یا متصل نہیں ے ء متصل ‏ دہ ہوۓ کی شکل میں موجود غارجی ے یا 
موجود ذہنی ؟ اور یہ سپ شقیں باطل ٹھہریں يػ) ۔ 

اور اگر یں عذر کیا جاۓے کے زژماں خارج میں متصل واحد ے اس کے اجڑاء 
میں کوئی امتیاز نہسی ے اس لئے غارج ہیں کسی یز (امتیاز کرۓ والے) کي 


2 


کوٹی حاجت ہی ےء رے وہم میں تر اس کے تقدم و تاغر اور ترب و بعد ے 
ناز ہو جاۓ ہیں تو یں عذڈر اقابل اعت و قہول ے کیوں کہ گفتگو نفس 
تقدم و تقاغر میں ے کہ یہ دونوں اجڑاء زماں کو کسے حاصل ہوے جب کہ 
اس کے اجزاء ہاہم سشابہ ہیں اس لے یہ بیان ایک طرح کا مادرہ ہوا ۔ 


اتقان العرفان فی ماہید الٰزان .7 


بہ دوسرا اعتراض ہارے شیخ ملا کال الدین ٠>‏ س۔پالوی دس سرہ کے افادات 
تنا عتے سے ۔ 


ٹیسرا اعتراض 

اسام ہام رازی* ' کا ے کہ “٭ ػىان یا یکون ؛ کا مفہوم اگر اس ثابت غیرقار 
ے تو متفیرات میں نہیں ہو سکتا اور اگر اس قار ے تو ثوابت میں نہیں ہوسکتا ۔“ٴ 

اس اعتراض کی تفصیل ملا کال الدین قدس سرہ کی ژبانی یہ ے کہ زژماں سے 
جو مفہوم سمجھ میں آتا ے وہ یہ ے کہ وہ چیز جس کے ذریعہ بض اشیا بعض 
پر مقدم ہوتی ہیں اور جس گے ڈذریعہ متاغر کا متقدم کے ساتھ پایا جاتا متنع ہو اور 
یہ مفہوم و معنی اگر موجود ہوا تو ضرور مادی ہوگا حال آں کہ اس صورت سے 
تقدم غبر سادیات میں متحتق ہوتا سے اُس لیے کہ اس تقدم کا ناروہذار ؛ وجود 
واقعی میں متآخر سے ستقدم کے انشکا ک پر ے اور اگر دو چیزوں کے وجودوں کے 
درمیان واقم میں انفاک نب ہو بلک نفس الامس میں معیت صرب ہو جیسا کہ 
نلاسفہ کا گان ے تو البات زماں کی راہ ہی مسدود ہو گئٔی کیوں کہ تمہیں پہلے 
معلوم ہو چکا ے کہ اس غہر قار الذات کے وجود پر دلیل صرف بل اعتبار معتبر 
وائم میں نظر آے وا ی قبلیت و بعدیت ہی ے تو جیسا کہ موسیل غلیں السلام 
اور آدم عليد السلاء کیا الف کا اک ہب جھ میں آتا ے اس طرح آدم علی۔ السلام اور انْ 
کے علاوہ دوسروں اور باری تعالیل کا انٹاک متصور ے اور پہلی صورت کو چھوڑ 
کر ذوسری صورت میں سیت كػا دعویل حکم ے جس کے لے فارق کى ضرورت 
ے اور '”'دہر““' کے قول کی بنا پر کل کی معیت کا دعوعل تو اس کا حال عنثریب 
معلوم ہوگا (جب ہم ذبہر پر کلام کریں کك) اور جب اس سنئی کا تحقق ء 
غیر مادی ہیں بھی ایسا ہی ے جیسا کہ سادی میں تو پھر اس تقدم کا مدا رکس 
طرح وە اس ہو سکٹاے جو مادہ* ے متعلق ہو کیوں کہ یب تو صرف بادبات 
میں تقدم و تاخر کے لے مفید ہو سکتا ے حال آں کہ ہم مادی میں تقدم و تاغر 
میں کوئی قرق نہی کرے اور ان دونوں کے درمیان جرد (عن‌الادم) میں اس لے 
کب نظر آۓ والا الفکاک یکساں ے اور عدم النکاک ببی قول دہر کو تسلم 
کرۓ کے بعد جرد و مادی میں یکساں ے ء جب نہیں یہ معلوم ہو گیا تو سنو 
کیں اعتراض کا حاصل یہ ہوا کہ قبلیت و بعدیت انا کیہ صرف ایک مرچ ہر عقل 


ےرہ ونات ڑیے رھ ۔ 


رر ونات |ٍؤؿۓھ ۔ 


7۰ انقان العرثان ى ماہید الزمان 


میں آ سکتی ے اور وہ مج سے متاخر کا بحیثیت متاخر ء متقدم ے محیثیث متقدم جدا 
اور منفک ہونا اور انەکااک وجوڈ ء واقع میں اگر رڈ و سادی کے ساتھ اس طرح 
ہو کہ عقل ان میں قرق ئك کر سکے تو ان دولوں کا دارو مدارء جو فلاسئہ کے 
فول '' کان او یکونک' ے مستفاد اور سمجھا جاتا ے یں ے کہ اگر وہ اس ثابت 
جو درحقیقت قبلیات و بعدیات کا منشاء ے تو ان تضرات میں کیسر ہوگا جن میں 
قبلیت کا مدار اس مادی ہوتا ے اور اگر اس غیر قار ہو تو وہ مادہ ے متعلق 
ہوگا پھر ردات میں کس طرح ہو سکتا ے حال آں ک ہم قبلیت انفکاکیەہ میں 
یہاں اور وہاں کوئی فرق نہیں کرتے۔ یہی حال سعیت واقعہ کا ے اور وہ واقع میں 
عدم انفکاک ہے عبارت ے ۔ اگر اس کا مدارمعبٔی غس قارہو تو اس کے ساتھ 
غیردذات (غم مادیات) یک بعیت کس طرح ہو سکے گی اور اگر معنی قار پر اس کا 
مدار رے تو اس کے ساتھ متغیرات کی معیت کیسے ہو سکتی ے ؟ حالائکہ عقل 
ان دونوں میں فرق نہی کرق اس لے کہ معیت عبارت ے عدم الفّاک واقعی 
ے اور عدم انفاک رد ومادی میں یکساں ہوتا ے تو ان کا مدار بھی ایک ہی 
چیز ہر ہونا چاہے ۔ 

اس طرح معقق عوسی ۓ ”'غعصل ' میں جو کچھ کہا کے وه مفید نہ ہو سکتا۔ 
غثتق کا کہپنا ے کہ اس میں شک نہیں کہ زماں کے ساتھ حرکت کا رترع ' لم 
تو اس طرح ہوتا ے جس طرح زماں کے ساتھ جسم تار مستمر کا وقوع اور لہ اور 
اس طرح ہوتا ے جس طرح کوئی تار باق کسی قار بای کے ساتھ واقم ہوتا ے 
مث ارض و س]ء اس لیے اصطلاح بٹاۓ اور استمال کرے والوں کے لے یہ 
ضروری ے کب پر معی و مفھوم کو مئررہ تعبیر میں ادا کریں ؛ حقق کے اس 
قول کے ہے فائدہ ہوۓے کی وجبد یب ے کہ امام ۓ اصطلاح کو باطل ٹھہرانا 
نمس چاپا بلک ان کا مقصود قبلیت واقیعد انفکاکیں اور ایسی ہی معیت کے 
منشا کی تنقیح ے ؛ تو اگر یں اس زائد کی وجہ ے ہر اور وہ اس ژائد کم 
غیر قار ہونا ے جو مادی ہوتا ے لہذا وہ جردات کی قبلیت کا مدار کہے 
بن سکتا ے ؟ اور اکر اس معنی ( کم غیر قار کی وجب ہے لد ہو بلک ننس ثبات 
شے یی وج سے پو تو وہ مغیرات ى قبلیت کق وجں کیسے بن سکتا ے ۔ الحاصل 
اہاء کا مقصود اس بات پر متلبم گرا ے کہ معیت کا معیات پر متقسم ہوٹا ء مناط 
(دار و مدار) میں متبائن و متحالف اقسام کو مفید نہیں ہو سکتا جیسا کے بزعم 
قلاسقہ اس پر معیات میں سے ہر معیت کے لوازم کا تہاین دلالت کرتا ے ء غنفریب 
وہ بث آ رہی ے جس میں اس کی وضاحت ہو جاۓ گی ء اور اگر کسی نے 
غیریت اعتباریہ پر نظر کر کے اصطلاح بنائی ے تو اس میں کوئی جنگ و اختلاف 


انان العرفان ىى ہاہید الزمان ۳ٰ۴ 


حهیں سے اور امام کی قنبیں اس سلسلے میں ے کہ قبلیت اففکاکیں کی لفس حثیقت 
لکمیت لذائیم, کی اس طرح مقتضی نہیں ے جس طرح وہ مجرد بعیند میں ہوتی ے ۔ 
چوتھا اغخراض 

یہ جو ہارے بعض اکابر کے انادات ہے ے ۔ یب آغخر ئیوں نہیں ہو سکتا 
ہے ( یہ ای تو ہو سگکتا سے کہ وہ متسم ء ان حر کات کے استداد گی حہت 
ہے جو بذات خود کمیات ہیں ؛ ایک اس متوہم ہو اس لیے کە حرکت سب کی 
سپ اس امتداد میں .شترک ہیں ٹو وہم ایک امتداد لیتا ے اور اس کو حرکات کا 
ظرف ہنا دیتا سے اور اس پر حرکات کے متسع ہوے کا حکم راتا سے اور دو ۔قدار رس 
ہساوی اور سرسرعت و بطو ہیں اتلف حرکتوں پر حکم لگاتا ے کیوں کہ ان 
دولوں کا تعلق دو ختلف سسافتوں سے ے ء یب دوئوں حرکتیں اس استداد کی 
ایک حد مخصوص سے شروع ہوئیں اور ایک دوسری حد پر جا کر ختم ہولیں اور 
ذونوں حدوں کے درمیان ایک استداد ے جو ان دولوں کو ستسع ے اور یہاں 
امتداد حرات کے علاوہ کوئی اور امتداد نہیں ے کہ جس کو زىان کہا جاۓغ ء پھر 
یہ استدلال جو کیا خاتا سے کہ ذو مقدار ہیں مساری جسم جب ایک سان س 
یکے بعد دیگرے آئیں تو وہاں ایک ایسا امتداد جو جہات میں پھیلا ہوا ہو 
دونوں جسموں گو وسیع ہوگا تو گویا ایک ایسا امتداد لازىی ہوا 'جس پر دولوں 
جا متعاآقب و وارد ہوں اور تمہارے لے اس عدر ے سمفر نہیں ے کب یم استداد 
عصرف استداذ حسعن سے اور وہم ایک استداد ہمٹرک اڈ کر یتا ے جس کو وہ 
ایسا امتداد گاں کرتا ے جس پر اجسام وارد ہوں اور ید امنداد صرف استداد 
جسعین ے اور اسی طرح یہاں صرف امتداد حرکتین ے اور وہم اے ایسا امتداد 
واحد گاں کرتا ے جو دوتوں کو متسم ہو اور اسی بیان ے اس اعتراض ىک 
جواب بھی نکل آیا کہ اگر مغائر حرٴلت زمان نہ ہو تو سرعت و بطوہ کی معرفت 
مکن نہیں ہوگی کیوں کا سرعت و بطوء کا مدار زان پر ے“ اس لیے کہ جس 
قدر ے ان دولوں کی معرقت حاصل ہو ے وہ امتداد سوہوم ے جس کو وہم 
استداد حرّات ے اغذ کرتا سے گں آیا وھ ایيسا اہتداد ے جو عمام حرکات پر 
وقوع کی اور کل مسانت ہے تعلق کی صلاحیت رکھتا ے اور اعیان میں امتداد 
حرّات ے اور ی۔ امتداد حرکات کے لیے ظرف بناتا ے ۔““ 


پانہواں اعتراض 
1ھ ے تہلسل کو دع و قطمع کرے کے لے یہ ٹسلم کر لیا کہ وجوۃ سی 


7 انقان اسرنان ف ماپیة الزمان 


وام ہوۓ والے تقدم اور تاغر کے لے ایک اسے اس کی ضرورت ے جو عدم 
واسطہ فی العروض کے می میں موصوف یالدات ہو اور ہم ے یہ بھی تسلم 
کر لیا کہ وہ ذواتصال (متصل) ہے اور ذو اہعاض (ڈُو اجزام) ہے ؛ غیرتار ے ؛ 
لیکن یں لازم نہیں آتا کہ وہ اس ہی زان ہو ہ بلکہمکن و جائز ے کہ تقدم و ڈاخر 
کے ساتھ موصوف بالڈات تو وہ اس متصل اور غیر قار ہو اور اس موصرف بالذات ہے 

جوابتداد متنزع ہو وه زان ہو اور یہ استداد ء سرعت ورطوء می غختلف حرنات ےھ 
لیے یے ستم ہو ؛ تم تم دیکھتے یک انہوں تۓ تسلم" ' گیا کہ حرکت توسطیے استداذ 
مساق ار سیلان کی وجہ سے ٤‏ کمیت کی متقاضی ے (حالاں کہ حث و حرکت میں 
وہ ہڈائم جنس الکم (مقوله گم) سے نہیں ے) بلکد اس لے کہ وہ (حرکت توسطیہ) 
کم متصل کے متماقات میں سے ہے جیما کہ ایی اور وشعیہ ٴ٢‏ میں ہوتا ے تو حرکت 
توسطیہ کا میلان چوں کد استداد مساق پر ہوا ے اس لے اہزاء سافت پر 
تیاس کر کے اس سے بھی اجزاء کا انتزاغ ہوتا ے اور اس میں شک نہیں ہے کہ 
ابی کسی حد کے ساتھ توسط ابی دوسری حد پر ہوۓ سے مقدم ے لمہذا عین 
ممکن ے کہ اس سعبٔی میں : اجزاء مسافت (با اس کا قائم متا خ) ہر سیلان توسط 
ہے منتزع ہوئے والے اجزاء کے علاوہ کوٹی اور موصوف بالذات ہو ؛ اس لے کە 
نلاسفہ کی طرف سہ زمان کے بیان میں جو کچھ کہا گیا ے اس سے تو لازم آتا سے 
کہ عدم واسطہ فی العروض کے معی ہیں تقدم و تاخر کے لی ےکوئی اس سوسوف بالذات 
ہو اور وہ ای ذو ابعاض (صاحب اجزاء) ہو ڈو اتال (متصل) بھی ہو اور حرکت 
توسطرب چوں ک۔ امتداد مساق پر میلان رکهتی ے اس لے وه اس کے لیے 
کاف ے (موصوف بالذات ہو سکی ے) تو حرکت کے افراد اعتباریہ التزاعیں ہے 
نفس وجودات ء مسافت کے اجژڑاہ (مع التوسط) قبلیت و بعدیت کے ماتھ عدم 
واسطہ ىی العرض کے معّی میں موصوف بالذات ہیں اور ژساں جس کے لیے فلاسئہ نۓ 
ثابت کیا ے کہ وہ حرکات کا متع ے اور وہ ایک اس واحد ہے جس میں تمام 
حرکّات متخالفه مشنرک ہوتی ہیں اور وہ نہ سان ے اور لہ نفس حرکات ے اور 
سرعت و بطوء ے ء وه (زمان) ایک امتدا۵ موہوم ے جو سریع تر و مشہور تر 
حرکات سے منتزع ہوتا ے اور جس میں ممام حرکات وائع ہوتی ہیں اس لے جب 


٦ہ‏ ملاحظہ ہو نبراس الحرکت اور الحجت البازغہ محث الحرکت والسکون ۔ 
ئیوں کہ ”این“ عبارت ے ”'بیئة حاصلہ للشے ہسبیب حصولہ فی المکان/“ 
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اس کی ایک عدود و مقدار ایک معین سقدار پر لی جاۓ تو اس کے ساتھ مسافت میں 
اختلاف رکھنے وا ی حرکات متفق ہوں کی اس حیثیت سے (اس طرح بر) کہ وہ 
(حرتات) اخذ و ترک ہیں متفق ہوں اور ہاتھ ہی اغذو ترک ہیں یہ اتفاق 
اس اس حدود میں بھی ہو یا حرکات کے اس کے ساتھ وائع ہوۓ میں ستفق ہوں 
تو اس کے بعض اجزاء بعض کی طرف باہعی سرعت و ہوم سے قیاس کے جالیں گے 
اور اس طرح کل اجزاء کی حرکت ػ قیاس عالم میں تمام حرکات کی تنسبت کیا 
جاۓ کا 
الحاصسل وہ امتداد حعوکہ کل یق حرلت سے منتزع ہوتا ے وہ وسیع تر ہوتا رے 

ان تمام عحرکات سے جو غالم میں وائع ہوی بن ؛ از عرات ۓ اس می تا اس کر 
اجزاء میں واقع ہوتی ہیں تو جو چیڑ اکثر مسافت کو یا دوسرے بتحرک کے 
ہہت اس امتداد کے ۔ جز اقل کے مساوی مساقت کو قطم کرۓ وا ی ہو گی ء وہ 
دوسرے ے سربع تر ہوگی تو اگر یہ امتداد دورہاۓ لک کے شار سے منتز 

ہو اس‌کر سہیۓے کہا جانا ے اور اگر ان دوروں کے اجزا ہے متنزع ہو تو ساعات 
کہا جاتا ے اور ہم ےۓ امتداد کے لیے اسرع الحرکات ے جوکہ عدد ہات٢٦‏ کی 
حرکت سے الثزاع کی خصیصس اس لیے ک کہ فلاسقہ کے لزدرگ عدد کی حرکت 
ہے ژیادہ سریع حورکت واتع میں دوسری نہیں ہو اور اگر اس ہے بھی سریع کوئی 
حرکت فرض کی جاۓ تو امتداد متوہم اس سے منتزع منتزعم ہوا ء الحاصل ممکن ہے کد 
اجزاء حرگت ء حرکت کے ساتھ مڈگووہ معتی میں موصوف ہوں اور زسان استداد 
موعوم سے جو ساس نے منتزع ے عبارت ہو اوریم ید تسلیم نہیں کرے کہ موصوف 
بالذات یہ زان ے بلکەیہ اجزاء حرکت ہیں اور زان تو امتداد موہوم ے جواس 
ے منتزعم ے ء رہا یہ سوال کہ اجڑا جو قبلیت و بعدیت کے ساتھ بالذات موصوف 
(عمعنی نئی الواسط۔ ق العروض) ہیں کیا ان کی تبلیت و بعدیت کے لیے واسطہ 
فی اڈ ثہرت ہوتا ے یا نہیی؟ تو اگر واسطہ تہ ہو تو قبلیت و بعدیت ء اس جز کے 
لفس کا مقٹضی ہوں ى گی (تو گوہا جزہ مقدم ؛ قیل تو ہوا ہی مگر قبلیت بھی ہوا: 
گیوں گں ٹبلیت اس کے تی کا مشلضی ٹھہری اور کی حال جرےم سوغر کا ہوا 
اور یں دولوں حڑ اگرچد اجزاء حرگت ہی یا افراد مائیں العرکت پر سیلان تلوسط کے 
اڑا ہیں مگر ان دونوں کا متصل ہوٹا ضروری ے اور یہ بھی ضروری ے کہ مودوف 
موجود غارجی ہو (اس کا سیب اثبات زمان کی تتریر میں گزر چکا ے) تو 
صورت میں موصوف ڈو ابعماض (ذد احزا) ہوگا اور متصل بذاہتع ہوکا اور وھ زہاں سے 


وہہ فلک اعظم ۔ 


۳٣‏ اتنان العرنان فی ساپیہ الزمان 


اور اگر ہلی صورت ہو (یعنی ان اجزاء کی قبلیت و بعدیت کے لے واسطہ ہائثبوت 
ہو ) و قبل کی قبلیت کے لیے کوئی علت ہو اور وہ واسطہ ف الثبوت ہو سنا 
ے اور اسی طرح بعد کی بعدیت کے لیے عت ہوگی اور وہ علت بھی واسطہ ق 
الثبوت ہی ہو سکتا ے اور قبایت کی عات بعدیت کی عات ہے تل ہوی ے 
لیو ں کہ سموجب اور موجّب کا جمع ہونا بذاہتغ ثابت ے تو اب ان دولوں سوجبین 
گی قابلیت و بعدیت میں سلسلہ کلام داؤیڈ ؛ بہاں تک کے تسلسل سستحیل 
قطم کرۓ کے لیے موصوف بالذات سی عدم واسطہ ف الثبوت پر جا کر بات 
رکے ک ۔ 
جواب اعتراض 

تر اس کا جواب یم ے کہ ہم بہ تسلم کرتۓ ہیں کم اشیاء میں قہلیت و بعدیت 
گی ایک علت ہوق ے ؛ لیکن وہ عات فاعل علتار کی غخصوصیت ارادھ ہوقی ے ء 
جیسا کہ گذر گچکا ۔یہ جواب ے ہارے شیخ ملا کل اندین سہالوی قدس سرہ 
کی فارف سے ے ۔ 

تارا جواب 

مگر ہم اس کا یوں بھی جواب دیں گے کہ ان اسور کے موصوف بالذات 
معٔی نئی واسطہ یالعروض ہوۓ ہے ید لازم نہیں آتا کہ ہی امور زان ہوں اس 
لیے کہ اس کے ساتھ یہ بھی ضروری ے کہ ایک امكَانْ ہو جو ان حرکات کو متسم 
ہو اوریہ اجز جزاء ایسے نہیں ہیں ء ہاں وہ اس مند جو ان امور ے ۔ننزع ہوتا ے وہ 
ضرور اس کی صلاحیت رکھتا ے جیسا کہ تمھیں پہلے معلوم ہو چنا ے ء تو وہ 
اس مد مثنزع زماں ے ؛ ہڈا فلاسفہ کا مقصود حاصل نہیں ہوا اور یہ دورت 
جس کو ہم نے اختیار گیا کہ ”یں مکن ے کہ تقبلیت و بعدیت کے ساتھ 
موصوف بالذات : اجزاء حرکت ہوں یا سیلان حرکت کے اجزاء ہوں ۔؟' 
تو ایک نوع کی تئبید ے اس بات پر کہ ان کا ةول انھی کے اصولوں پر 
پررا ۔ نہیں اترتا ورنہ ایسی حفیق کہ ىہ جس ہیں شال یں" ٹک ٹب ہو یہ ے کہ 
تقدم و تاغر کا معروض و اشیاء ہوی ہیں جو تقدم و قاغر سے نی واسطءالعروض 
گے معبی میں موصوف ہیں ء اور ان اشیاء ہیں ہے ہمض کے پعضس پر تقدم ہے 
ایک ایسا امتداد ء متوہم ہوا ے جو متسع حرکات ہو اور ممام حرّات ہر وتوع کی 
اور ممام سسالت ہے تعلق گی صلاحیت رکھٹتاہو ؛ پیر اس امتداد حرّثات ماپی 
حرککات واقعید کو بعض مسانات کے ساتھ بعض پر تیاس کیا جاۓے گا اور چی 
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استداد وہعی زہاں کہلاےۓ گا ء اور یہی عالم میں قبلیت و بعدبت کا منشاء ے 
جس کے بعی یہ ہیں کہ عالم میں قبلیت و بعدیت کا اعتبار اس اس (امتداد) 
کے اعتبار کا ملزوم ے تو جب عالم میں تبلیت و بعدیت متحقق ہو گئی ؛ اس 
اس (ا۔تداد) کی صحت بھی لازم ہو گی اور یہ اس حرکأت کا متسع ے اور حرکات 
اس میں واتع ہوق ہیں یعٔی وہم استداد حرکات ہے اس طرح کا استدد وہمی اعد 
کرتا ے اور یب امتداد انتزاعی ے اس کا ایک سنشاء انتزاعم ے وە اور وہ 
منشاء ؛ ذوات اشیاء ہی ء ذوات اشیاء ہی ؛ ھی واسطہ قالعروض کے می میں 
قبلیت و بعدیت کے ساتھ موصوف بالات ہی ء رپا زماں تو وہ ایک ای متد ے 
جو اس ہے ەننزع ہوتا ے ؛ لہذا وہ ایک ایسا اس سے جس ہے ممام حرکات 
حّی نلک اعظم کی حرکت کی مقدار ابی جات ے ء بالکل اسی طرح جیں طرح کہ 
فلاسنب کپتے ہیں کس زہاں ایسا انس ے کب جس بے شمام حرکیات حتلی کہ 
للک اعظم کی مقدار حرثت جو کہ ان کے نزدیک اس کی محل ے ای جای ے ۔ 

الحاصل اشیاء کے وجحودات و عدمات ان چیڑوں میں ے ہیں جو تبلیت کے 
ساتھ اور کبھی بعدیت کے ساتھ ء ٹھی واسطہ فالعروضشس کے معی میں موصوف 
ہالذذات ہوتی ہیس ؛ لیکن چوں کب اوصاف بدلتے رہ اور چوں کم یں اوصاف 
مگنات ہیں سے ہیں اس لیے ان کے لیے وسائط قالثبوت ضروری ہیں اور یہی وسائط 
ہارے نزدیک باری تعالیل کے ارادہ کا تعلق ے جو کبھی ان اشیاء کی قبلیت 
کے ساتھ ہوتا ے اور کہئی بعدیت کے ساتھ ؛ اور ژہاں ایک ایسا موہوم امتداد ے 
جو اشیاء کے تقدمات و قاخرات سے منتزع ہوتا ے لیکن چوں کہ بعض اشیاء 
مشپورٹر و سریح تر ہوی ہی جیسے وء تقسات و تاغرات حو حرکت ملک اعظم 
ہیں پاۓ جاۓ ہیں اس لے ان ہے جو اس متد :تزع ہوتا ے وہ زان بنا دبا گیا 
جو کہ فلک اعظم کے مل کی حرکت اور عالم میں تام واقع ہوے وا یىی حرّات 
کا متع ہو اور ید مزع مدشاء تبلیت و ہعدیت ے ۔ 

یں ے وہ تمقرق ء کں جس ک وکسی طرف ہے باطمل کا ممدغد نہیں سے ۔ 
اگر مھیں اس تثریر کی مزید توضیح مطلوب ہو اور اس سثام میں اکابر ٹن 
گی راۓ سننا چاہنے ہو تو سرگروە محقتین و سرخیل مدققتین : سیدالعل ؛ شیخالنضلا 
عرالعلوم ۲٢‏ قدس سرھ کا ٹول سٹو ۔ وہ فرماے ہس ''قبلیت و بعدیت کے ساتھ ہالذات 
وه اشباء موصوف ہیں جو متقدم و متاغر ہوق ہیں اور زماں ام ے اس اەتداد 
مووم ه5 جو وم لشیاء کے تقدمات و تاغخرات سے مننزع ہوتا ے یا اس اسمتداد 


جرالعلوم عبدالعلی ف جم رھ ۔ 
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موہوم کا جو حرثات سے تو ہم میں‌ماخوڈ ہوتا ےَ ١‏ 


اور فرساے ہیں ؛ 


تقدام و تاخر کے سالىيق موصوف اشیاء لنس الاسی ہي موہوف پالذات 
ہوقی ہیں پھر ان تقدمات و تاغرات ےے ایک اس مند متوہم ہوتا ہے جس کے 
مقدم و سؤخر کے درمیان تخلخل ہے حکم لکایا جاتا ے ادر ایک استداد حرکات 
بھی ۔"وہم ہوتا ے جیسا کم ممهیں معاوم ہو کیا ے ؛ تو اس اہتداد وہعی سے ء 
بعضں حرکات بمابی حرکات واقەیۃ کو ایک مصوص سسافت بطرز غخصوص پر اس کے 
بعض اجزاء کے ساتھ بعض کو قیاس کیا جاتا ے ؛ پھر بعض حرکات کا وجود ء 
اشیاء میں بین تر ہوتا ے جیسے معدل اللہار کی حرکت ء تو اس کا استداد وہم میں 
ے قید استدارت و استقامت اخذ کیا جاتا ے تو 0 ک,, ے پھر دور ہاۓ 
فلک کے حساب سے لیم ہی اجزا ے سی تاسم ہوتا الہ ے اور ! سس سے حوادث ےۓ 
وجودات و عدسات کا اس طرح حساب کیا جاتا ے کہ حادث کا وجود یا عدع 
وائع میں ہیں اس کا استمرار اس اس یک کس مقدار کے براہر ےے؟ ہزار دورے یا 
لا کی دورے 1 اور حب کو ںی عاذڈتٹ واقع میں ؤڈحوڈظ سی آیا اور بھر دوسا عادٹت 
وحود می آیا تو یس اندا: 37 لکایہا خاتا ت کپ حادٹت ارل کےے وحود 1 اپتداء 
حادث ثانی کے وجود کی ابتداء کے درمیان ان دوروں ى کی مقدارے ؟ کیوں کہ 
وہی قدر متخاخل زدرمیانی متدار) ے اٹر ویہم اس امتداث کا اندازہ لگاتا ے چاے 
وه حرکت تقطعیہ کا اتداد ہو جو جائِن ۲٢‏ میں غس متناھی ہوتا ے چتاں چں اس 
کی ایک حجانب میں ء وجود واتھی کے احاظ ہے غلدم سابقی کے اس ہیں سسٹمر 
پہورے ػاإ حکم لگایا جاتا ے اور جانب آخر وہ ہوی ے جس ہیں عدم لاحق 
وم مم ر ہو اوران میں ہے پہلی جائب اول کا ام ازل رکھا جاتا ے اور حکم لگایا 
حاتا ہے کپ ذات تدع اس إمتداد سے مقارن ے اور اس ککے ساتھ مستر ے اور 
اس ہیں بفعر ابتداء کے موجود ے : برغخلاف حوادث کے ؛ کیوں کہ ان کے 
وجودات کے لیے اس امتداد سے اول ے اور جالب ثائی کا ام ابد رکھا | جاتا ہے۔ 
نو اس حد تک تو وجود ژماں ہداپتاً مسلم ے ء مگر اس اس کی بداہت جو قبایت و 
بعدیت کے ساتھ معروض بالات ے اور حریات و حوادث وغیرہ معروض بالعرض 
تو یہ (ہداہت) غیر واضح ہے بلکد (اس بدابت کے بل ہوۓ پر) اکر بعض حوادث 
کے بعض پر ء بغیر واسطہ فى الەروض تقدم ذای کے اتصاف کی بدابت اور 
حوادث گج عدداتِ سائقب ے تقدم اور اُسی ارح عدمات لاحاد گے ناخر پنبر 
واسطہ نی‌العروض اور اعدام کے واتع ہی اعدام صرغهہ ہورۓ کا دعوغل کہا 


٭چے اہتداء و انہا۔ہ 


اتتان العرنان ق ماہیۃة الزمسان ہس 


تصدیق کر دے گا اور اس قول کے منکر کی طرف وہ قول منسوب کر دیا جاۓے 5 
حور اس کو ناپسند سو تا .- 


(حرالعلوم کی اس تقربر کو) سمجھو اور یاد رکھو کیوں کہ درر آب دار 
اور حکمت الہیں کے نگینے ہیں اور اپ ہم اس مبحث کو عنم کرۓے ہیں ء اس 
لے کہ ہوش سنلد کے لے ید تقریر کا سے اور سزید تفصیل پاری کتاب العجۃالبازعں 
میں ے ۔ 
چھٹا اغغراض 
(فلاسنہ ژماں کو متصل مالتے ہیں) اور اتصال کے لیے ممام اجڑا کا وجود 
ایک ساتھ ضروری ے کیوں کہ (اگر ایسا نہیں ہوا تو گویا چند اجزا موجود 
ہو ۓ اور جند معدوم) اور موجود كت معدوم کے ساتھ اتعہال مم ے اور (وہ 
زماں کو غبر قار بھی کہۓ ہیں اور) عدم قرار ایک جزہ کے وجود گی صورت 
ہیں دوسرے جز کے فقداں و عدم کا متتاضی ے ؛ تو گویا اتال اور عدم ٹرار 
ان اسور میں ہے ہیں جو ایک دوسرے کو غتم کر دیتے ہیں ۔ 
اس اعتراض کا جواب تلاسفہ ید دیتے ہیں کہ اتصال کا مقتضیل ممام اجزاء 
کچ مطلق ؤحود ہسے 8 چا ے جسزڑے اول کو ضووے نان گے ساتوے ء معیت انی ہے 
جیسے کہ امور قارہ میں ء یا معیت زمانی س ہو چیسے کس اسور غیں ارہ میں ؛ 
کیوں کە اگرچە اجزا میں باہم معیت زسائی ند ہو مگر واتع (اور نذمرالاس) میں 
معیت ضرور ہوئی ے تو اتصال کے مثافیق ؛ جزڑے کا عدم سطلق ے نہ کہ پورے 
جز کا دوسرے کے ساتھ عدم اور عدم قرار کا متتضی کل جز کا عدم ؛ دوسرے 
جز کے عدم کے ساتھ ے لم کم عدم مطاق ء کہ (جس ہے) اتعبال و عدم قرار 
کچ تداع ے ۔ 
اس جواب پر بہ اعتراض وارد ہوتاے کہ حرگت کا جڑہ اول جب موجود ے 
(یا ہوا) تو اب جزء ثانی (کىی دو صورتیں ہوں گی و) یا واقع میںموجود ہوگا یا 
موجود نہیں ہوگا ؛ دوسری صورت ہیں ؛ موجود کے قطعاً معدوم کے ساتھ اتصال سے 
کوئی مفر نہیں ے ء اس لیے ک جزہ ثائی جب جڑے اول کے ساتی موجود ہو اور 
نہ واتع میں موجود ہو جسے غثقا اور غالم وجود سے خارج ہو جیسے عنقا تو 
اس جز گے ساتھ جو وا ہیں بوجود ہو کس طرح متصل ہو سکے کا او راگر 
بہلی شکل ہو (یعبٔی جزء ائی واقع میں موجود ہو) تو (سوال یہ ہو5 کہ) وائع اگر دہر 


۰" اتقان العران قى ماہیۃة الزمان 


سے عبارت ے (دہر تا ء خرادف ےے) تو گفتگو آ کے بڑے گی اور اگر ذہر سے عہارت 
نہیں ے تو اس کا بیان ضروری ے (کس چیزڑ سے عبارت ے) تا کہ اس پر لگاہ 
ڈالی جاۓ اس لیے کہ وجود اشیاء کی دو قسمیں سمجھ میں آئی ہیں : ایک ان کاوجود 
فی قسم : فی الواتہ قم اور ‌الخارج (اس کے تمدد زمائی کے اعتبار ہے قطم نظر کر کے) 
اور ا سی کا ام ان کے نزدیک ا دبر؟ سے اور وحوذ کی ذدوسری قسم وه ے جس 
ذریعب ہے وہ گے کسی جزہ زسان ہیں متجدد ہو ؛ وجود کی کوئی ٹیسری قسم نہیں 
سے تو اگر کوئی شر وجود کی دولوں مذکورۂ بالا قسموں میں سے لب ہو تو 
معدوم عض ہوی اور یہاں ہی صورت ے اس لے دہر کا قول اٹھی کے سن یىی 
بات کہتا ے اور جزہ ائی کو جڑےء اول ہے سعیت زانی نہیں ے لہذا وہ واتم 
سے معدوم ہو گیا لہتا موجود کے معدوم کے ساتھ اتصال سے کوئی مٹر 
نہیں ے ۔ 

ہم ۓے یہاں احال اختیار کیا ے اس لے کہ اس اعتراض کی مکمل تفصیل 
ہم ابی کتاب آما رالکلام فی شقیق حقیقت الاجےاء ٥٢‏ ہیں بیان کر چکےہیں اور اگر خدا 
ے.توفیق غطا فرمائی تو انشاء اللہ مبحث دہر میں اس ہر مفصل گفتکو کریں کے ۔ 


(زسان کے اسہوہوم ہوۓے پر دلائل ؛ اصول فلاسفہ کی روشی میں) 
مناسب معلوم ہوتا ے کہ ہم پہلے زان کے اس سوہوم ہوۓے پر ابی حجت 
کو اجالا“ بیان کریں اور بعد میں اس کو تفصیل کے ساتھ لکھی ۔ 
اجا یىی حجت 
زمان ان کے قول کے مطابق ایک حقیقت متجددہ متصرہ۔ہ ے جو تقدم و تاغخر 


(عارج) ‏ ہسئ سیت ہے : کے رہ سے جس کا ٹا یڈ ناج ڈول پور 


اس اعتبار سے ہولی کب وہ حعدود مسافت پر سیلان کرق ہپس ؟ 


ہج امامالکلام فی شقیق حقیقت‌الاجسام از حضرت ہ مطبم انتظامی ؛ کان ہور 


سپ سپ لے 


اتتان العرفان ق عاہیة الزمان - 


حرکت قطعیہ کی مقدار ہوۓ کی سورت میں یہ سوال ہوگا کہ حرکت نطعیہ 
بنفس موجود ذبّی ے اور براسپا موجود خارجی ے ؟ یا وہ حتیتت اعتباریہ ے جو 
حرکت توسطیہ اور امتداد مسا ےے ملىی ہوی ہوق ے ؟ 

سب سورتوں ہیں زان کے وہعی ہوۓے سے کوقی مفر نہیں ے اور دوسری 
صورت ہیں اس کا وہعی اور ایور متجددہ حادتہ سے سنشزع ہونا ظاہر ہی سے ۔ 

اس حجت سے زان کا حدوث آشکار ہو جاتا ے اس لیے کەه اس کا سنشاء 
صرف عوادث (اثغیاء حادنہ) ہی اور ہی سا عاً سے ۔ 

فلاسفہ کا قول ےک ”زان ایک حقیقت متجددہ :؛ متصریہ (ادلنے بدلئے وا نی 
ہے جو مقدار حرکت ہے اب یں بات دو حال سے خالی نہیں ے یا یہ حقیئت 
اعیان ہیں سوجود ے یا کسی منشاء سے منتزم و ماخوذ ے ۔ اگر اعیان میں وجود 
ے تو مقدار حرکت توسطلیہ ے یا مقدار حرکت لیم ؟ اگر متداز حرکت توعطیں 
ے ے تو نفس حرکت توسطیں کی مقدار ے یا حدود ہبماقت پر اس کے سلان 
کے اعتبار سے متدار ے ٢‏ اگر مفدار حرکت قطعيں۔ ے تو حرکت تطعیہ موجود 
ہی وموجود غارجی بنفەہ ے جیسا کم مقنین فلاسفہ سینا ونارابی کی راۓ 
ے باحتینت اعتباری۔ہ ے جیسا کہ مشیدین ارکان ملاسفہ (میر باقر داماد وغیرہ) کی 
راےۓ ے ؟ 

پر صورت میں زمان ایک اس متویہم ے جس کا اعیان میں کوئی وجود نہی 
کیوں کہ اگر زمان اعیان میں موجود ے اور مقدار نف حرکت توسطیہ ہے تو 
اس پر جارا ۱ 

ہلا اعتراض یں ے کہ یہ تچویز باطل (ایک اس باطل کو سند جراز دینا) 
ے کیوں کہ حرکت ٹوسطیہ تو ہبذاتہا متدہی نہیں (اس میں امتداد ہی میں) 
اس لیے زمان اس ى مقدار کے ہو سکتا ہے ۔ 

دوسرا اعنراٹصس يہ ے کەه ممھیں معلوم ہو جکا ے کہ حرکت توسطیہ کا 
خارح سں ہوتا عل گٹتگو ے ۔ 

ایسرا اعتراض یں ے کہ اگر حرکت توسطیہ کا وجود خارجی مان بھی لیا 
جاۓ تو زان کا وجود غارجی ہرسہیل توہم ہی ہو سکنا سے ۔ 

اور اگر زىان نٹس حرکت توسطیہ کی مقدار نہیں ہالکہ حدود مسافت پر اس 
حرکت کے سیلان کے اعتبار ے ے تو وہ ایک اس التزاعی ہو گا جو حرکتوں 
مہ سب ہے سرلحع اور مشہور حر گت ہے بشتزم ہوا جو عدد جہات (نلکاعنام) 


۳ٔ"٭ اتتان المران ق ىاپیۃ الزىان 


کی حرکت ے تو زمان ام ہوا صرف معنی کا جو اس حرکت سے ماغوذ ہوتا ے ؛ 
جب حرکت عحدد جہات (لئلک اعظم) کے دوروں ے ماغخوذ ہوٹا ے تو اس 
کو سہینے کہا جاتا ے اور ہب ان دوروں کے اہزاء ہے ماغوڈ ہوتا ے تو 
گھڑباں (ساعات) کہلاتا ے اور اس طرح آگہ سلسلب چلتا ے جیسا کہ پہلے 
بنصیل ذکر ہو چکا ے ۔ 

ختصر یہ ےکہ اس صورت۔۔۔مدود مسافت پر میلان حرکت کے اعتبار ے 
ہوۓ کی صورت--سں بھی زمان ایک اسی انتزاعی وہعی ہی ہوتا ے ۔ 

اور اگر زمان مقدار حرکت قطعیں ے تو اس کے سوجود خارجی ہراسمپا اور 
موجود ذبئٔی ہننسہا فرض کرۓ گی صورت میں ۔ جیسا کہ اکم عل٣ب.‏ ۲۵ اور ان 
کے ستہہ ین کی راے ہے تو زمان کے موجود ذہّی وہعی ہونے میں کوئی شک 
نہیں رپا ۔ 

عاکم علامب قرسماے ہس : بلق زپی بب بات کہ کہا حاۓ کم اہب لے 
ابتداد ابسا ے ک۔ اس کے اہجزاء وجود میں باہم محتمم نہیں ہوۓے تو زان 
موجود نہیں ہو سکتا کیوں کہ یں بلیہی اس ے کہ اگر وہ موجود ہوا تو اس 
کے اجزاه وچود ہیں تع ہوۓ (اور ایسا نہیں ے) لہذا زىان موجود نہیں ے“ 
تو کسمتے ہیں کہ یہ امتداد اگرچہ غارح میں صرف اس طرح بایا جاتا ے کہ اگر 
اس کا وجود خارج میں قرض کر لیا جاۓ اور اس کے اجزا بھی رض کر لے جائیں 
تو یہ اجزاء معاً محتمم ہو جائیں گے اور ان میں بعض ء بعض پر مقدم ہوں کہ ۔ 
اور عقل ہیں ایسا امتداد مُریں آتا ہاں صرف یہ صورت ے کہ کوئی چیز میں غیرتار 
بپالذات ہو اور عقل میں اس گے استمرار اور عدم قرار کے اعتبار ہے یس امتداد 
حاصل ہو اس لی ےکہ زمان و حرکت اسور مستمرہ نیالخارج ے اور اس کا کوئی جڑ 
ہں ے لیکن جب ید اس سیتمر و غب ستقر خارج میں ۔حاصل بوتا ے تو 
ذہن میں امتداد حاصل ہوتا ے اور جب یہ انقسام فرض کیا جاتا ے تو امر. کے 
اجزاء بیک ونت باہم محتم نہیں ہوے اور اس میں تجدد و تصرم (ادل بەل) 
ہوٹا ے اور یہ امتداد وہ ے جو حرکت و مسافت ہر منطبق ہوتا ے اور اس میں 
کوئی شک نہیں کہ ہم قبل کو ازل تک امتداد تصور کرۓے ہیں اور اس امتداد 
کے اہزاء پر حکم لگاۓے ہیں اس لیے کم ان میں ے ابک جز دوسرے ہر 
مقدم ہوتا ے۔ اگر غارج میں موجود ہوتا تو یہ اس بات ہر دال ہوتا کہ غارج 
میں کوئی چیڑ غیر ءستقر ے اور عقل میں حاصل ہوۓ والا یہ امتداد اس ے ہے ۔ 


ق ۳۔- عا ٹم علیہ صذرز ا کم صدرالدبن دعرازی - 


یه ے اس مسئلے کی تحقیق اور اس حثیقت کو بغیر گہرائی میں جاۓ پہنچانا 
ہیں چا مکتا اور بھی مطلب ے قلاسفە کے اس قول کا کہ حرکت کا جو جڑ عارم 
ہیں موجود ے وہ اس کا حصول یالوسط ے اور یں کہ اس کے سیلان کی وج نے 
حرکت یعنی قطم کرتا ےے ء زسان کا یں خارج میں موجود ہوۓ والا جز ء ایک 
غبر منقسم کے ہے جو اہنے سیلان ے زا نکو بناتا ے جیسا کہ نقطہ اپنے سیلان 
ہے غط بٹانا ے ۔ (غاٹم عالامہ) 

علا کی یہ عبارت گوبا اس بات پر ثصس ے کہ حرکت عمئی' قطم اور 
اس طرح زان دونوں بذاتہا خارج میں موجود نہیں ہیں بلکہ دولوں ہراسپا موجود 
ہیں ء تو اس مسلک کی رو ے زان عقل میں حاصل ہوۓ والا استداد اور ٹے 
غبیر سمٹئر سے منتزم اس ے ادا زمان ایک متوبیم اور غیر مستقر ی الیخارج اس 
سے سنتزع ہوے وا ی چیز سے اور ھی مطاوب سے ۔ 

اگر جیسا کہ میر باقر داماد کی جنھوںاۓ اساسات فلسف کو ستعکمکرۓ کا 
عزم کر روکھا ہے راے سے کہ عرکت قطعی ء عرکت توسطیب اور امتداد ساق 
سے وابسنه ے تو حرکت قطعیبں جب تک حقرقت وحدالیں شخصیم نہ ہو تو زان 
جو کە ازل سے ابد تک شخص واحد ے کسی طرح شخعا واحد اور اعیان 
میں موجود مانا جا سکتا ے حالانں کہ اس کا عل (حرکت) خارج میں موجود 
نہیں ے ء واحد و متصل شخصی ے ؛ للہذا زمان اس متوہم ہوا اور یہ طے ہوگیا 
کہ فلاسفہ کے اصول کی رو سے ژإات کے وہعی ہوۓ ےہ کوئی مئر نہیں ے : 
لیکن بدارپٹ کا فیصلد یہ ہے کم وہ اختراعی کے معتی میں وہعی نہیں ے بلکہ 
اس کے لے ایک سنٹاء انتزاع لازمی و ضروری ے اور یہ بھی لازی ے کب وہ 
ہالذات ادل بدل کو قبول کرئے والا ہو ء اس حد تک بات ماف اور ناقابل انکار 
ے ۔ رہی یں بات کس اس ہنشاء کے لیے ِب ضصروری سے کہ وہ آمی واسطں یالەروض 
کے معتی ہیں پا بالھل نفی واسطہ کے سعیی میں خواہ واسطہ یالعروض ہو یا یالہوت 
موصوف بالڈات ہو تو حکاء ۓے اگرچہ دعوعل کیا سے کہ موصوف کے لے ضروری 
سے کا وہ متجدد و متصرم ؛ ثئی واسطہ نی العروض کے معی میں ہو لیکن مھیں 
انداژ ہو گیا ے کہ یہ ان کی بات ہی بات ے اس شٹعوعل پر ان کے پاس کوئی 
دلیل نہس ے بلکہ جیسا کئە گزر چکا ے دلیل تو ان کے خلاف ہی جا ے اور 
دلیل سے تو یہ ثابت ہوتا ے کہ ایک موصوف بالذات لئی واسطہ قالمروصس کے 
معنی ہیں ضروری ے اور تمھیں معلوم ہو چا ے کہ موصوف کے لیے ضروری ہے 
کس اور متجددہ متصرمہ اس میں سے ہی ہوں اور اسور صرف حوادث ہی ہو سکتے 
ہیں غواہ یہ حرادث حرکت کو غارفں ہوۓ والے حدود کا اختلاف ہو یا ۔تعحرک 


میغر یم اتتان الع نان گٔ ساپیت الزماں 


کو لاحق ہوےۓ والے حدود کا اختلاف یا ننس معدودات ہوں جیسے حوادث یوسی۔ہ 
اور یں سب کے سب اس سعئّی میں .۔عجددات ہیں کہ وم بہلے معدوم تھے بعد میں 
اعیان کے لحاظ ےے ہوجود و متحقق ہوے پں اور متصرمات اس معنی میں ہیں کہ 
متحقق و موجود ہوۓ کر بعد معدوم ہوے ۔ جی اسور غیرقارہ میں عدم قرار کا 
حدوناً وبقاء“ مال ے ۔ رے وہ وہمی معی تو وہ صرف انتزاعم کر لحاظ ہے حدوث 
میں بتدریج تخیل میں آے ہیں اور بقاء کے لحاظ ہے وہ قطعاً ثابت (مسنقر) ے ؛ 
اس ہیں تجدد صرف اس کے منشايق وجب ے ے خواہ حدود مختلفہ ہوں یا ہور 
حادلہ اس لے کہ وہ اہی سے منتزع ہوتا ے اور اس کے لیے آئینہ بای ے اور 
گہری لگاہ اس ہے زیادہ کوئی قائدہ نہں .پنچا سکتی ۔ 

خلاصد یہ ے کہ زمان کے موصوف بالدات ے ستنزع اور وہعی ہوۓ سے 
فلاسفہ کے لیے کوئی جاۓ فرار نہیں ے اور تحقیق یہ بنائی ے کہ زمان کہ لیے لی 
واسطہ ف العروض کے معئی میں ایک موصوف بالذات ضروری ے اور وہ موصوف ؛ 
تقدم و تاغر اور یھ و تصرم ےے بذاتِ خوٹ بوضصوئے ہوتا سے سی سے 
دوسرے کے رابطے سے نہیں ؛ کی جو درحقیقت خود موصوف ہوتا ہو جیسا کہ 
فلاسفہ کا گان ے کہ ان ہی موصوف بالذات ے ؛ ید حتیقت نہیں ے بلکہ 
حقیقت یء ے کہ سوصوف بالذات تو اس معنی میں ید اور ہں اور زان ان سے 
منتزخ ہوۓ والا اس وہعی سے اور اس اس وہعی کے اجزا زقادم و تاغر کے اس 
بنشا ے جو بالدات متجدد متصرم ے موصوف بوے ہیں ۔ 

اس سے یں بات بھی واضح ہو گی کہ زىانِ حادث ے کیوں کی اس تكا 
موسوف بھی حادث ے ء اس بات کی تفصیل و شرح اللی فصل ہیں بیان ک یں گے۔ 


اس گفتنگو کو سمجھ لو اور یاد رکھو۔ 
فصل ششم 


(زسان کے دع ہوۓ کی عتیق) 
فلاسغب ۓے زان کے ازلی وابدی ہوےۓ کا دغوعل کیا ےے اور دعوعلٰ کو 

ثابت کرۓ کی سعی کی سے چنانچں کبھی کہتے ہیں کہ 
''اگر وجود زان ہے پپیلے عدم ہوتا یا اس کے وجود کے بعد اس کو 
غعدم لاحق ہوتا تو اس كػ وجود بعد العدم یا عدم بعدالوجود ایسی بعدیت ہوتا 
جو قبلیت کے ساتھ جعم تب ہو سکے اور اس قبلیت و بعدیت کا معروض صرف زان 
اور اس ۓے احزا ہی ہو سکنے تی لہٰذا ایہے مقام پر اس تا وحرد ازم آیا جعہان 


التان العرفان ق ماہید الزمان ۴۵ 


س کا عدم غرض کیا گیا ے الہذا اس کا عدم قبل الوجود یا بعدالوجرد ےال ہوا 
اور زان ازلل اور اہدی ہوا ۔'' 


اس پر پل اعتراض یہ وارد ہوتا ے کہ ژىات کے وجود پر اس کے عدم 
کہ تقدم کو ہم زمانی تسلبر نہیں کرتے۔ ہبارے غیال میں یہ تقدم زمانی نہیں بلکم 
ندم بالذات ے جو مشہور تقدمات سے متضاد ہوتا ے اس لیے ژىان کے لے 
زمان لازم نہیں آیا ۔ 

دوسرا اعتراض یہ ے کم نمہارا یں کیٹا گ۔ ''قبلت و بعدیث الا کیہ تا 
معروض صرف زمان اور اس کے اجزا ہی ہو سکتے ہیں'' متنم ے ء اس لے ک۔ 
پم بے قسلم نہیں کرۓ کہ ”اس نوع کہ تقدم و تاغر تػا مصداق حمل اور 
سصداق حکمرء نفس اجزاء زان ے؟' بلکه معروض تقدم و ناغر لفس ذات 
اشماء ے “ 

اس پر اگر تم اعتراض کرو کہ ”ایا کے وچود اور عدم کبھی متقدم ہوتۓے 
ہس کبھی مناخر اور کبھی سع (ساتھ ساتھ) اس لے وہ قبایت و بعدیت کے معروض 
پالذات نہیں ہو سکنے چنا ھ۔ اس کے لے کسی دوسری چیز کی ضرورت ہرگ اور 
وہ چیز صرف زان ہو سکتی ے ۔۶۹ 

تو برا جواب يہ ہوا کہ اگر مپارا مطلب یں ے کہ '''شیا جوں کہ 
کبھی نقدم کے ساتھ معروشض ہبوت ہیں اور کبھی تاغر یا معیت کے ساتھ اس لے 
وہ ان کے ساتھ معروش بالذات نریں ہو سکتیں'“ تو ہم کہیں کے کہ ہو سکنی 
ہیں ؛ کیوں نہیں ہو سکتیں ۔ اس پر اگر وہ نہیں کب ان اوساف ُلالہ (تقدم ؛ 
تاخر اور سمعیت) میں ے کسی ایک کے ساتھ جو معروض ہوگا یہ اس گی ات تا 
اقتضا نہیں ہو سکتا تو ہم کہیں کے کہ یہ منوع ے کیوں کہ موصوف بالذات 
کے لے جو چیز شروری سے وہ یہ ے کہ وہ کسی مفتہ کے ساتھ نی واطہ 
ق المروس کے می میں سوصدوف بالذات ہو قد یس کد اس منت کے لے بالذات 

اور اگر وه کہیں کہ ”معروض پالڈات وہ ہوتا ے جس یا اصا9 کوئی 
واسطد ە ہو“ تو ہم نہیں گے کہ یہ بھی منوع ے ۔ 

غلاصم یب کم تھارے بیاٹف ے ژزبادہ ے ژیاٹء پں تاب ہوا ہے - ڈذوات 
اشیاء ان اوساف متُلالہ گی عاتہاۓ مقدضیہ نہیں ہیں مگر وہ نی واسطہ یالعروض 
کے معنی میں معروض پالدات مہیں ہو سکتیں اس لیے ہو کنا ے کم اشہاء تقدم و 
لاغر انٹاک کے لے معروض بالذنات ہوں چاے بالذات مقتشضی نہ ہوں بلک 


مقتضی کوئی دوسری چیڑ ہو اور اگر تمھارا ۔طاب اور کجھ ے تو اس کی وضات 
تمھهارے ہی ذس ے ۔ اس سے سعلوم ہوا کہ اس وان میں تدلیسں مغالطٰی ہے اس 
لیے کہ جب اشیاء کبھی ققدم کے ساتھ موصوف ہوں گی اور کبھی تاخر کے ساتھ 
تو صشروری ہوا کب کسی عات کے ساتھ جو اشیاء گی قبلیت و بعدیت کے لے 
وادط ہو موصوف ہوء ورد تساسل لازم آۓ گا تو اس تسلسل کو ثقطم کرۓ 
کہ لیے ضروری ہوگا کك اس کہ لے بھی ایسی ہی ایک علت ہو اور نلامفہ کے بیان 
ے یہ بات ثابت نہیں ہوق کہ ہاں اشیاء کے لیے علاوہ کسی واسطے کی ضرورت 
ے جو در حقیثت تقدم و تاخر کے ساتھ ہوصوف ہوء بب بات ثابت ہو تو ان کا 
مطلوب حاسل ہو ۔ 

الحاصل ہم یہ مسلک اختیار کرےۓ ہیں کس اشیاء کے وجودات و عدمات 
انْفاکی قبلیت و بعدیت کے ساتھ لی واسطہ فی الثبوت کے معئی میں موصوف ہرۓ ہیں 
غواہ قبلیت و بعدیت کے ثیوت کے لیے وسالط یالثبوت ہوںء تو فلاسفم ۓ جو 
کچھ کہا ہے وه یں ثابت کرتا ہے . اشیاء کے وجودات و عدمات کے لے 
وسائط فُیالثبرت ضروری ہیں ؛ اور ان کے مطلوب کو ابت ہی کرتا اس لیے کم 
ان کا مطلوب اس وقت ثابت ہرکا جب کہ یں ثابت ہو جاۓ کہ واسطہ فی العروض 
ضروری ے تو اس گفتگو ے یۃ معلوم ہوا کم فلاسلہ اس بیان میں تدلیس 
کرتے ہیں اور مفائطہ دھنے کی فکر میں میں - 

کبھی زان کی ازلیت و اہدلیت ثابت کرۓ کے لے اس طرح تفریر 
کرتے ہیں : !اس میں تو کوئی شہہ ہے ہی نہیں کہ بعض اشباء بعض ہر اس طرح 
منقدم ہری ہیں کہ متقدم ' متاغر کے ساتھ جمع نہیں ہوٹا ؛ اب سوال یں رے کہ یہ 
تقدم و تاغر دہر اور واقمع کے لحاظ ے ہے ؟ مگر یہ ثابت ہو چکا ے کہ ذہر 
میں تبدد و تعاتب نہیں ہوتا تو اس میں تقدم و تاغر کا کیا سوال ؟ یا یہ تقدم و 
تاخر زسان کے لحاظ سے ے ؟ اس صورت ہیں اشہیاء میں تقدم و تاغر کا تق 
سرف ٭سب زمان ہو سکنا ے تو اکٹر زہاں پر عدم ستقدم ہو گیا یا اس کے وجود 
سے متاخر ہو گیا تو اس صرورت میں وجود زمان اس کے عدم کے فرض کے ساتھ 
لازم آے گیا _؟ 

اس تقریر پر ید اعتراض وارد ہوتا ے کہ ان کے نزدیک اشیاء میں ااڈکاکی 
تقدم و تاغر ء اجزاء زمان سیں ا فکاکى تقدم و تاغر کۓ تام ہروۓ ہیں ؛ تر 
یہ زان میں موجود انفکاکی تقدم و تاخر یا واتعی ہیں یا ری ؟ اگر وائعی ہیں 
تو ان کا واقع اور ذہر میں موجود ہوٹا لازەمی ے اور فلاسفہ نے کہا ے کہ 
زسان اپنے ممام اجزاء کے ساتھ وائع ہیں موجود ے لہدا اس کے بتثقدم ہالذات 


انقان العرفانٰ لی معاندت اللزمانِ ے۶ 


اور متاغر بالذات اجزاء ہداپتاً واە ہیں موجود ہوں گے ورنہ وہ واقعی نہیں 
ہوں گے (ہو سکتے) تو اب دو صورتی ہیں یا تو اجزاء واقم ہیں معاً موجود 
ہوں گے ء اس صورت ہیں ان اجزام سے ثقدم و آآخر واقم میں مٹفک اور جدا ہو 
جاے گا تو یس اجڑاے زسان تقدم و تاغر کے بالذات مقلضی لی رے جیسا گے 
فلاسفہ کا غیال ے اور نە (جیسا کہ ان کا گان ے) یہ تقدم و تاخر واٹعی رے ۔ 

با یہ اجزاء زان باہم متعاقب ہوںل گے ؛ اب سوال یم ہوگا کس اجزاء زمان 
میں پایا جاۓ والا یہ تعاقب اگر تعائب واتعی ے تو ایک تو یں تعاقب ذہر 
میں وائع سوا جو ہم گزرسغب کے نزدیک عال ے ء دوسرے یہ کہ ذہر جب ممٹد ہی 
نہیں ے تو اس ہیں تعاقب و معیت کے کیا معئٔی ب کس اس کی ایک طرف میں 
تر تعاقب ہوا اور ایک طرف ہی معیت ہو ۔ 

اور اگر زان میں سوجود یہ تقدم و تاغر الٹکاکی ؛ واتعی نہیں بلکە رتبی 
ہوں تو ان ے زمان ہر کس طرح استدلال کیا جاسکتا ے ؟ لیجے فلاسفہ کے لے 
اثبات زمان پی کا کوئی راستد ئہ رہا چہ جاۓ کہ زمان کی ازلیت و اہدیت ۔ 

حق یں ے کہ فی واسطہ یالعروض کے معبٔی میں قبلیت و بعدیت انفکاکی۔ 
کے ساتھ بالذات اتصاف ء اصل میں لفسںس حرکات و حوادذث کے وجودات و عدمات 
کی طرف راجم ہوٹا ے اور الصاف بالدات کے ضروریاث میں سد یں نہیں ے ؛ 
جیسا کہ نلاسفہ زمان کے بیان میں کہپتے ہیں ؛ وہاں قطعاً کوئی واسطہ ہی ئه ہو 
ند واسطہ ارت نہ نی العروض اور یہ بات بربان و دلیل ہے بھی ثابت نہیں ے 
بلک ان کی ہوسوں میں ےے ایک پوس سے جس کو وہ حجت و برہان سے ےآ,حرح 
ثابت نہیں کر سکے ء بلکد اس سلسلے میں انھرں ۓ جو کچھ کہا ے وہ یاوہ 
کی و بذیان ہے زیادء نہیسی ے ۔ 

تحقیق بس ے کد حوادث ہ الفکاکی تقدم و تاخر کہ نفی واسطہ نی العروض کے 
سی ہیں بالذات متصف ہیں اور انویں ء ان دولوں کے ساتھ اپنے اس اتصاف میں 
کسی ایسی کے ي ضرورث نہیں ے جو ان دونوں کے ساتھ حقیقت میں متصف ہو 
اور زیر انِ سے زان پر امتدلال کیا حاے ء ہاں ! وابطہ فی الثبوت یق ضرورت 
ضرور ے اور ہارے نزدیک وە واسط۔ باری تعاليل کا ارادہە ے جو اشیاء کے 
وجودات و خصوصیات کے لے جو بھی نظام عام کا اقتضا ہو؛ کرتا ے اور باری 
تعالول ہی ۓ اپئی عنایت ازلی ے بعفس اشیاء کو ب×ض ہے قبل اور سض گو 
بہض ے بعد فںىا دیا ے اور اگر و اس کے برعکس چاے تو بوں بھی کر 
سکتا ے اور جب چاے حکم چلا سکتا ے اور ہم اللہ ے چاپا تو بربان سے 
ثابت کریں گے کہ ماضیات حوادث کا (گذڈرے ہوۓ حوادث کا) چاے وہ زان ہو 


۴۸ اتتان العرفان قق ىاہید الزىان 
یا زمائی (حیسا کہ قاالین قدم علم کا خیال ے) باطل ے : بلکه جائب ماضی 
کے متعاقشات کا وجود ٤‏ علدم صراح ئ2 زعل ؛ عدم حتی ہوٹا سے اور اُس (عدم 
حتبش) کی وجب سہ۔ ان (ىاضیات حوانث) میں سے پر ایک ثابت غحض بعا سے 
فلاسفد کا گان ے ء تو اشیاء کے اعدام ان کے وجودات پر متتدم بالات 
ہوۓ ہیں اور اسی طرح حوادث و ۔تعغیرات پر ثابت عض کا تقدم بھی ڈاتی ہوتا ے 
دیکوٹی ہے تو ایک اتد اد مت وظقم انتزاع ہوتا سے ٤‏ اس التزاع کک مٹشاے 
انتداد وہمی کو لاژم و واجب نہیں کری جو غیر منناھی ہو اور وجود ثنابت غعض 
اور اول الحوادث کے دوبیان وائع ہو ؛ جیسا کہ ان کیا جاتا ے ء اس لے کہ 
ایسا گن کرنا بالکل ایسا ے جیسے فلک اقصول کے ساورا استداد خلاء کا گان 
اس کی مزید تفصیل بیان کریں گے ۔ 

معلاصہ یں سے کہ اشہاء نے وحوداثت پر ان 3 اعدام کو نلم پالذاأت ے ؛ 
ثقدم بالزماتن نہیں ء کہ جس سے قدم زىان اور اس کی ازلیت و اہدیت پر استدلال 
کیا جا سکے اور اسی طرح عدم زمان کو بھی وجود زمان پر تدم بالات ے ؛ 
تندم بالہنہان ہی کہ جس سے عدم زسان ثرض کمرۓے کے بعد بھی اس کا وجود 
لازم اے ۔ 


فصل هنتم 
(قدم زمان ء قدم حرکات افلاک اور قدم انواع کے دعاوی کا ابطال) 


فلاسنہ ٹقائل ہیں قدم ژىاں بشخصہ ؛ قدم حرکكات بنو عہا کے اور امتداد 
زہائی میں تعائب اشخاص ہے قدم انواع کے ۔ ہم پہلے تعاقب اشخاص ہے قدم انواع 
کا ابطال کریں گے کیوں کہ اسی ہر قدم حرکات و قدم زمان کا اطلاق ستب ہوتا 
ے ۔ پھر قدم حرکت و قدم زمان کے ابطال کی طرف متوجہ ہوں کے ۔ 

ہلا اعتراض یں ے کب اگر متعاقبات زمائید ؛ وجود زمائی کے لحاظ ے 
سلسل ہوں ؛ چاے وہ متعاقبات ؛ اسور منمفصلہ ہوں ء جیے حوادت یوبیہ یا 
متصل غیرفار کے اجزاہوں جیسے حرکت و زان ؛ اعداد اور شرطید کے طور پرء 
اس طرح لہ پر لاحق کسی سابق کے واسطے سے قدیم کا معلول ے ؛ تویا تو وہ 


انان العرفان فی ساہیم الزمان -٦‏ 


واجبالوجود پر مّہی ہوگا : اس صورت میں وہ جانپ ازل میں غیرمنناعغی نہیں ہوا 
(ازلی نہیں ہو 5) یا واحب الوجود پر مسلہی نہیں ہوکا اس صورت میں اس سلسلہ تػا 
وجود لازم و واجب نہیں آے کا اور اس کا عدم اور ارتفاع راس متئم ہوگاء اس لیے 
کہ واجب کی طرف لسبت کے بغیر وجوب نہیں ہو سکتا للٰہڈا اس سلسلہ کیا وجود 
ممکن نہیں ہوٹا کیوں کہ وجوب کے بغیر وجود نہیں ہو سکتا ۔ 

دوسرا اعتراض یہ ے کہ اگر ایسا ہوتا (انواعم قدیج پرتیں) تو مہدہ نعال 
ہے یا تو ننس طبیعت نوعیہ بغیر تشخص صادر ہوتی اور یہ صریاً بحال ے یا پھر 
اس کا کوئی فرد غاص صادر ہوتا تو یں فرد غاص چوں کہ خصوض مادہ و استعداد 
کا سہہون وجود ے اس لے وہ لازنا حادث زمایی بھی ہوا اور طبیعت لوعیں بھی 
حادث زمائی ہوئی اس لیے کے اس تقدیر پر اس فرد خاس سے لے طبیعت توعیہ کا 
کوٹی وجود نہ ہو سکتا یا پو رکوئی فرد مہم صادر ہوٹا اور یں بھی باطل ے اس لے 
کہ مبہم کا بما ہو مبہم کوئی وجود نہیں ے ؛ مثل اگر فرص کیا جاۓ کہ وع انسان 
استداد زسائی میں اپنے اشخاص کے تعاقب کی وجب سے قدیم ے تو یں تو حال ے 
کب میدء فعال ہے ىاہیت جردہ یا فرد سہہم صادر ہو لہذا یہ واجب ہوا کہ 
میدء فعال ہے شخص واحد و ستعین صادر ہو اور وہ شخص حادث ے اور مادہ 
اور استعداد سے مسبوق سے تو لوع انسابی اس (شخص واحد متعین) کے حدوث ے 
حادث ہوٹی اس لیے کہ اس شخص کےہ وجود سے قبل وع السائی کا اس تتدیر 
پر کوئی وجود نہیں تھا اور نس یں ممکن ے کہ یہ کہا جاۓے کہ ””کلی کی حزلیات 
ہیں سے پر جزئی ایک دوسری جڑی'ٴ ہے مسبوق ے اور یہ سلسلہ غبر متناھی ے ۔۶۶ 
کیوں کہ یا توان لامتناھی جزلیات میں سے کوٹی جزئی ایسی ہوگی جو مبداء 
فعال سے اس طرح سادر ہوٹی ہوگی کہ مہدہ فعال اس کے لے علت قریبہ ہوا یا 
ایسا نہیں ہوا ۔ یں دوسری صورت باطل ے ؛ کیوں کہ اس صورت ہیں ان جزثیات 
میں کوئی شے بھی موجود نہی ہو سکی اس لیے ان ہیں سے کسی شے کا وجود: 
کسی ایک شے کے عمبدء فعال سے صدور پر موقوف ے تو جب جزلیات ہیں ہے 
کوئی شے موجود نہی ہوگی تو تِلی بھی سوجود نہیں ہوگی ۔ اور پہلی صورت ہیں 
(بعٰی ان لامتٹاہی جزثیات ہیں سے کسی جزئی کا سہدے تعال ہے صدور) مہدے فعل 
سے عادر ہوے وا ی جزئی ء اس کی کہ جزلیات ہیں حم لی جڑی ہوگی ء اس 
طرح جزیات لا متثاہی نہیں رے ۔ اس بیان ہے فغلاسفہ کے ممام دعاوی باطل 


ہو کے ۔ 


7 اتتان المرفان ى ىاپیۃ الزمان 


یس دوئوں اعتراض ہ استاڈ مطلق ہولاتا فضل حعق؟ ۴ غبرآبادی نے وارذ 
۱ کے ہس اور مہایت سخت اعقراضں ہیں جن کا کوئی عواب فلاسقہ کے متبعین اور 
ہم نواؤں ہے مکن نہیں سے ۔ 

یہ فلاسفہ کے دعواۓ ئدم انواع بتعاقب اشخاص کا اچالی ابطال ے ۔ 

اب قدم حرکات انلاک کے بطان کی تفصیل ملاحظہ ہو : 

فلاسفمہ ے فلک اقصول کے دوروں کے منناہی ہوۓ اور پر عرکت کے 
دوسری حرکت سے مسبوق ہوۓ ہر اس طرح استدلال کیا ے کے حرکات عحدثہ 
یا تو یہہ پای جائی ي پا دوسرے حادث کے حدوث کے بعد ہائی حالی کی :؛ 
چلی یق کے جواز کی کرئی سپبل نہیں ہے ورلہ دوام حادث لازم آے تا ء تو یہ 
حادث یا تو علول سبی یل الاجتاع ہپاۓے جائیں گے یا علول سیل التعاقپ (یہ حوادث با 
تو پیک وقت ےت ہر وں گے ہا ے ذر ر ےی آئیں گ) پہلی صورت کے جواز کی کوئی 
سہبل ہُہی ے ورلہ ای یسے اسور کا اجثاع لازم آۓ گا جن کے وجود میں ترتیب سے 
اور ہہ غال سے لٰہنا پر حرلت سے قبل ایک حرکت ے ا ور ہر حادث ے قبل 
حادث ے اور یہ سلملد ''لا ال اولٴ“ چلا گیا ے (بس چاتا چلا گیا سے ک وئی 
حد ابتدا نہیں ے) اور ہی سطاوب ے ۔ 

علاء (ملمین) ۓے غلاسفہ کے اس استدلال پر یہ اعتراض کیا ے کہ قدیم 
ے سادر ہوۓ وائی کے اگر حادث ے تو علت ؟, ا معلول ے لف ازم آۓ کا 
اور اگر قدیم ہو تو (یہ دشواری ہوگ کہ) اگر اس کی علت قددعہ ے س‌بوط ہو 
مگر سعلول حادث ہے سر بوط لہ ہو تو دا تو علت کا معلول سے تخلف لازم آۓ کا 
پا حادث کك ندم لازم آۓ کا اور اگر پر حادذث ابی غلت حاذلّہ کی طرف سٹند ہو 
تو درو صررتی ۰ ی ۔ اگر وہ واہب کٌ طرف منّوی نہیں ہوا تو ایک سلہلہ'ٴ 
ان ىا وجود لازم آۓ گا جو وجوب ىی طرف انہا کے بغیر ہو اور یہ عال ے 
اور نملسل لازم ے اور اگر واجب تک متھہی ہو تو جو چیز واجب کی طرف 
ہی ہو وہ حادث ہوتی ے جس سے پہلے کوئی حادث ئہ ہو ۔ 

فلاذ۔ بعض اوقات اس اعثراض کا یب جواب دیتے ہیں کٹ تسلسل لازم 
مستجیل نہس سے اس لیے ”لہ پہ آسلسل ۔تعاقبات میں ے اور یس ستحیل نہی سے 
مستحیل وه تسلمسل ہوتا ے ہجو جتمعات میں ہو ۔ 

کبھی جواب میں اس متجدد ومتصرم کے وجود کا جو کہ حرکت ے ؛ سہارا 
لیے ہیں اور کہتے ہیں کہ وہی رابطہٴ درمیان ے اور اس گی دو جہتیں ہیں ۔ ‏ ایک 


پ٭ء ونات درے ۳ھ حم ۱ ۔ے 


اتثان العرثان ىى ساہیۃ الزان ١‏ 


جہت ہے اس کا دوام ؛ قد سے نیش حاصل کرتا ے اور تجدد یق جپت ہے 
وہ حوادث اور اض تعالول کے دربیان وصول فیض میں واسطہ بنی ے ۔ 

ممھیں معلوم ے کہ اس بیان میں بہت ہے جشول میں : 

ہلی بات یں ے کہ انیوں ے اس طرف توحب ہی گی کس سلساہٴ حرنات 
واجب تعالول کی طرف متبہی ہوتا ے یا نہیں ؟ اگر نہیں ہوٹا تو پورا سلملہ 
ممکن سے اور اس کا وحود ؛ واحجب تعالیل تک مہنجٹے پغر ستھیل ے اور ہی 
ہوتا ے تو حرکت کے ایک فرد کے لے متہی ہوتا ے اور شخص بعین و 
عادث ے ؛ اور نوع حرکت اس پر منتھی ہوٹی ے لہذا لوع حرکت حادث اور 
می ے ‏ کە قدم حیسا کہ ان کا گان ے ء مشکِلمین کا اعتراض فلاسفہ کے ان 
دو جوابوں ہے رفقع نہیں ہو ستا ۔ 

دوسری بات یب ے کہ ابطال تسلسل کے برابت ٭ ابطال کعہات بمتصلہ 
لاہتناپیہ پر منطبق ہوے اور معدات و شرائط رز معاولات میں جاری ہوۓ سی ء 
جس سے حرکات کا متناعی ہونا بھی ازم آتا ےے اور پەضش متاغخرین ےُ یس عثتر 
کیا ے کس تطببق صرف مادیات میں جاری ہوٹی ے اس لیے نفوس جردہ ابطال 
میں جاری نہیں ہو سکٹی ء تو یہ عذر قابل ساعت نہیں ہو سکتا اس لیے کہ ایے 
دو سلسلے جر موجود ء سرتب اور منسق ہوں اور دواوں کے مہدوں میں ایسی 
مطابقت نہ ہو کہ دولوں سلسلے ؛ مہدوں کے تطابق کی وجہ ہے مطابق ہو جائیں 
تو دوئری سلسلوں کا انقطاع اہر سو چاے وہ دوٹوں سلسلے کمیات ہیں ہے ہوں 
پا ستکبات ہتصلہ ہیں ے یا اعداد مادیہ یا حردھ میں بعر فرق کے ہوںٹ ؛ تو 
کہنے والے نے جو بات کہی ے وہ بغیر کسی فرق کے فرق ‏ کالنے کی گکوشش 
ک ے اور ایسا دعوعل کیا ے جس پر کو دلیل نہیں سے ۔ 

اس طرح یہ دلیل حائب اڑل یا اہد میں حوادث گی لاتتاھی اور استداد 
زمان و حرکت (جو ئہ عکاء کے نزدیک غیر متناھی ہیں) کے ابطال پر منطبق 
وی ے ؛ اس لے کس ان اشیام کا اجشاع ؛ وجحود دھری کے اعتبار ہے 
ہوتا سے اور ان دوتوں کا ترتب ؛ زمامہاے حدوث کۓ ثرتب کے لحاظ ہے 
ہوتا ے چناں چە اس ہے قدم دھری گے س0 مذہب باطل ہوگیا اور ان نوگوں 
کا مذہب بھی باطل ہو گیا جو قدم عالم کے قائل ہوۓ کی وجہ حدوث دعری کے 
قائٹل ہں اور یہ بات فلاسفہ کے مقلدین اور صاحبالافق المبین ہر بہت شاق گزری 
چناں چہ بعض مفلدین فلسفہ ے فلاسفہ کی حایت و نصرت میں کہا کہ وجود دھری 
وحود زا ی کامغائر اور دوسرا وجود نہ ے؛ بلکہ وجود ایک ہی ے اگرجں اس کے 
اعتبار دو ہس ۔ یہی وحود ؛ ائقی تتضی میں واع ہوۓۓ کے اعتبار سے وجود زمائی سے 


۳ انتانِ العرنان قٰ سابیة الزہمان 


اور نٹ و تصرم سے عزل نظر کے ساتھ وجود دھری ے تو زان و زىائیات 
غی متداعیہ کا وجود ؛ ہلے اعتبار بے ے اس کو یہ برہان باطل نہیں کر سکتی اس 
لیے کس اس اعتہار سے اسور غبر مثناہیں میں اجتاع نہیں ہو سکنا اور بربان کے 
جاری ہوۓ کی شرط : وجود میں اجتاعم ے (اور یہاں اجناع نہیں ے) اور جب 
اس کے وجود کا دوسرے اعتبار سے لحاظ گیا جاۓ تو اس اعتبار ہے مذدکورہ 
لامتتاھی اسور ہیں تطبیق جاری نہیں ہو سکتی اس لے تطبیق ہارے اعال میں 
سے ایک عمل ے اور صرف آن میں یا ساٹ تٹای می واتع ہوی ہہ اور ان 
دونوں میں تطبیق اس چیز میں ممکن ے جو ان دولوں میں پائی جاتی ہو اور 
موجود دھری لامتناعی ء ان دونوں (آن و زان تتاعی) ہیں نہیں پایا جاتا جو 
تطبیق ہو ۔ یہ ے کینے والے ک بات کا خلاص.ہ ۔ 
اس پر استاڈالاستاذ (علامہ فضل حق) ۓ اعتراض کیا ے کہ اس قول 
میں مخافت سے اس لیے کں کمیٹ زسانیہ اور وه حرکت حواس پر مٹطبق ہوی سے 
اور اس کے اتصال سے متصل ہوقی ے ء دونوں دہر میں ازل ہے اہد تک موجود 
ومتصل ہوے ہیں اس طرح حوادث لامتناہیہ بھی دہر میں موجود ہوۓ ہیں تو 
جس طرح کمیتۃ متصلب میں ہے ایک کے مہدےء کی ٭ ایسی ہی دوسری کمیت کے 
ہد کے ساتھ اغعیان یا ایہم یٹ تطبیق سے ؛ ان ہیں سے ایک سسفق ؤسرےۓے 
کہ استداد پر اتصال کی وجہ ے انطباق لازم آتا ے ۔ اس طرح کعیت زمانیہ کے 
ایگ حص؛ کے میدء گی ہ اس کے دومرے حصہ کے مہدہ کی تطبیق ہے ء ان ہیں 
سے ایک کے امتداد کا دوسرے گۓ امتداد پر الطباق ء اتصال گی وحب سے لازم 
آتاا ے ؛ اس لیے کب دو مستصلوں میں مہدء پر مہدء کے انطباق کے بعد استداد 
کا امتداد پر عدم انطہاق کا کوئی جواژ نہیں ے اور جس طرح اعداد متستد کے 
دو سلسوں ہیں ےے ایک کے میدء کی ء اس قسم کے دوسرے سلسلے کہ میلدم کی 
اعیاںن یا ویہپم میں تطبیق سے ٤‏ دولوں سلسلوں ہیں سے ہر ایک دوسرے سلسلے 
پر انطہاق لازم آتا ے ورنہ اتساق باطل ہو جاۓےۓ اور یہ چیز آنْ اور زمان مس 
دو سلسلوں اور جملوں کے وجود کی مستدعی مہ“ ےے اور یں اس وقت ازم آتا ہے 
جب ایک ایک کہ جڑم جڑء کی تطبیق کی ضرورت ہو اور یہ بالکل ظاہر ے ۔ 
فلاسئہ کے ایک دوسرے مقلد کا کہنا ے کہ ''ستصلات غیر قارہ کی تطببق 
ان کی نسخ حثیقت میں یا اعداد متعاقبہ کی تطبیق ان کے نمو وجود زمانی میں اس 
شرط پہ ر فرص کی جائی ے کہ وہ سب خارج ہو تو انقطاع کا لزوم ء واقع ہیں ہو 
تو عالات نے ہے اور اکر ذہن ہي ہو ثو ان اہور میں سے جو جو ذہن میں 
عرتسم ہوں ان ہیں اور ان ہیں سے جو اىور ذہن ہیں واقع ہیں انں کی 


اتقان العر فان ق مابیۃ الزمىان ۳ 


تتاپی پر دلالت کرقی ہے ئە یه کہ ان اور ہر جو خارج میں پاۓٔ جاے ہیں ۔“ 

اس پر استاڈالاستاڈ (علاسہ فضل حق) نے اعتراض قفردایا ے کہ اس کلام 
میں زیادہ معنویت نہیں ے اس لے کہ اپنے نحو وجود ژمائی میں متصلات غیر قارہ 
اور اعداد متعاقبہ اپنے نحو وجود دہری میں موجود و جتمع نہیں ہوۓے اور جملاد 
گمیت متصلہ پا متکمم متصل با سلسلہ' اعداد مٹستہ ازل ے اہد تک موجود دھری 
ہوے ہیں اورعقل ۓ ان میں جملہ تناپیں کو نکالا ہے پھر جملدںٴ اولیل کے 
ببدھ يا سلسابٴ اولیل کے مہدے اور جملد' یا سلسلدہ' بائیہ کے مبدےء کے درمیان 
افراز کے بعد حسب تجوز عقلی تطبیق دی تو بداہتاً جمله کا جملە پر یا لسلد کا 
سلسلہ پر انطباق لازم آیا چناں چہ واقع میں انقطاع اور الما بھی لازم آئی ۔ 

اگر کہا جاۓ کہ واقع کے لحاظ سے مبدلین کا انطباق متصور نہی ے اس 
لیے کہ زمات کا جزہ سابقی کا جزہ لاحق کے ساتھ اجناع محال ہے ؛ 

تو ہم جواب دیں کے کہ اس تطبیق ہے اس خارجی کا انکار ممام بربان کو 
جروح ہی کرتا؛ جیسا کد فلا‌سفْب ۓ صراحت کر دی ے لہذا قلاسفہ کے لے 
سخت اشکال سے کوئی مفر نہیں ے ۔ 

کبھی ان میں کوئی صاحب فرماۓ ہیں کہ یہ دلیل جس طرح جائب ازل 
میں زمان و حرکت و حوادث کی لاتناہی کو باطل ٹھہرای ے اس طرح جانب ابد 
ہیں بھی ان اىور ي لاتناپی کو باطل ٹھہراتی سے اور پىس جس طرح قوائعن 
فلسنہ کے خلاف ے اسی طرح اصول ہلت کے بھی غلاف ے ۔ 

مکر تمھیں معلوم ے کہ یں دلیل ان امور ىی لاتناہی کا وجود دہری کے 
لعاظ سے ابطال کری ے اور وجود دہری کا نظریہ غلاسنہ کے ہفوات (خرانات) 
ہیں سے ے ء جس کی الد تعالول کے کلام سے تائید نہیں ہوتی اور نب کوئی عتلی 
دلیل اس کی توثیق ٹرقیق ہے ہ بہرحال یہ دلیل جانب ابد میں لاقناہی کا جو کہ 
اریاب ملت کا نظریہ ے نہ بطور جدل ابطال کرقی ے نہ ا ررے حکمت ۔ 

یں استاڈالاستاڈ (علای۔ فضل حق) کا ارشاد گرانی تھا قلاسقب کے جواب 
ہیں ء ہم ۓ علامہ کے پی ارشاد گرام یکو نقل کر دیئے پر اس لیے اکتغا کی کہ 
اس سلسلے میں اس سے بہٹر گفتگو کا تصور بھی نہیں کیا جا سکتا اور اگر ھی 
مزی تفاصیل تا شوق ہو تو ”'ااحجۃالبازعہۂ“' (۔طاب ثانی ؛ فصل راع ء باب ران ء 
ص ۹ م) کا سطالعەث کرو ۔ 

اس گفتُگو ہے ء مقلدین فلاسنہ کے اس عذر کا بوداپن تم پر وائم ہو گیا ہوگا 
کس حرکات میں بربان جاری نہ ہو سکی ؛ کیوں کہ دوسری چیز جو حادث 
کے لیے علت موجبہ ے اس کے لیے ملعد ے اور پھر خود اس چبز کی علت موجبد 


‌ اتتان العرنان ق بابیة الزسان 


بھی اس کے لیے سُعد ے اور اسی طرح سلسلد ذراز ہوتا ے تو پر حادث سے پہلے 
ایک حادث ہوتا ے جو اپنے لاحقی کے لے "معد ہوتا ے لہذا تسلسل صرف 
متعاقبات میں لازم آتا ے اور وہ عال ہی ے ۔ 

اس پر ہلا اعتراض یہ وارد ہوتا ے کب قدیم ثابت اس سلسلد کے افراد 
ہیں سے کسی ایک کے لیے علت تامہ ہوتا ے یا نہیں ؟ اگر ہوتا ے تو اس کا 
قدم لازم آتا سے اور اگر نہیں ہوتا تو ان میں سے ہر ایک کا وجوب اس کے سابتی 
کے لیے مشروط ہوا ۔ اب اگر ہم "غام ساہتات کے غدم کے ساتھ ؛ لاحق کا عدم 
بھی فرض کر لی تو ایک بھی واجب نہیں رے کا ء کیوں کہ جب تک ممکن 
کے مام اقسام عدم متنع لہ ہوں اس کا وجود واجب نہیں ہوگا اور مھیں معلوم ے 
کب عدم اس وقت تک عثنم نہیں ہو سکتا جب تک کہ واجب ععالیل ایک کی 
علت تاب لس ہو اورز حب تک واجب ث ہو بوجود بھی تہ ہو گا ورلہ ترجحیح 
ہلا جح لازم آۓ گی ء مختصر ی۔ ے کہ جب تک قدیج ہ ممکنات میں سے کسی 
علت ثامہ یا اس گی علل تاس میں کسی گی علت ابد نہ پر یکن کا وحود نہس 
ہوا چە جاۓ کہ حادث کا اور عدم تناہی کسی چیز میں مستغتی نہیں کرٹا ۔ 

دوسرا اعثراض یہ وارد ہوتا ے کہ نلاسقب کے لیے عغبتدعمات ہیں تسلہسل 
کے لزوم اور اس ہیں براہت سے کوئی مفر نہیں ے ۔ 

تیسرا اعتراض یہ ے کہ انھوں ہے کہا ے کے فلاسفہ ےۓ ایک ایے 
اس متجدد و مٹصرم بداتہ کے وجود کا سمپارا لیا رے جو دو جہتوں والا ے 
ایک جسہت دوام سب ذات ے اور دوسری تمدد مسپ عدود ے تو وہ اس دوام 
کی جہت ہے قدم ہے وصول نیش کر رہا ے اور تجدد گی جپت سے حوادث 
اور اھ تعالول کے دربیان وصول قیض میں واسطہ بن رہا ے۔۔--۔۔۔۔ان کے اس تول 
پر علت تبدد پر گفتگو ہے رف نظر کر کے ید اعتراض وارد ہوتا ے کہ حرکت 
غبر قارہ سے اس لیے ثابت گی طرف اس کا استناد نہیں ہو سکتا اور ایک ایسی علت 
کی حاجث ے جس کو ایک توع کیا عدم قرار ہو ء اس طرح علتوں کا تسلسل 

تفہ اس اعتراشض ػٌ قوت ىق وجہ نے اس ػ جواب ہے غاجز و قاصر 
رے توان کے حامی و اصر ۲ الٹھے اور ثابت کی نسبت غیر ثابت سے کرۓے یق 
کوشش کی اور کہا : یہاں تین سلسلے ہیں ء لا سلسلك حرکت قدرم۔ و اہدید کا 
دوسرا ارادت کا تیعرا خیلات کا ء اث میں سے سلسلد ٹیل ء سلسلد ارادت کی 


اتتان العرفان ق ماپیۃ الزسان ڈث 
علت موجبە ے اور سلسلہ* ارادت سلسلہ' حرکت کی علت ے تو حرکت کا جزہ 
اآرادہ کے جزم کا معلول سے اور ارادہ کا جژہ ء تخبل کہ جڑھ کا اوروە جزه حرکت 
کا ؛ یہ سلسلد لانہایت ٹک چلا گیا ے ۔ 
اس گروہ* ٣‏ ے سوچا کہ اس نے سلاسل کا جو جال پنایا ے ؛ وہ حصوں 
کی طرج ے مکر وہ یب ئب سمجھے کہ مکڑی کے جالے ہے بھی زیادہ بودا ے 
اس لیے ػس ان سلسلوں میں سلسل۔* اولول میں سے ایک با تو اس سلسلہ کے 
دوسرے کے لے عات موجبت ے یا علت 'معدہ ؟ علت موجبە ے تو اجزاء حرکات 
کا اجتماع لازم آتا ے اور علت سعدہ ے تو یا تو واجب‌الوجود پر بالذات ہی 
ہوا اور اس صورت ہیں واجب تعالبٰٔی کی طرف مستند ہوۓ وا ی چیڑ کا قدم لازم 
آۓ گا اوراس کر قدم سے تام اجزاء حرکات کا قدم لازم اۓ گاء یا ہی 
نہیں ہوگا تو اس صورت میں ان ے ایک کا واجب نہیں ہوکا اس لے کہ واجب 
و ے جس کے تام اآسام عدم متام ہوں اور اقسام عدم میں ہے ایک ٹم ؛ 
اس ٹمام ساسلے کا عدم بھی ے ء گویا نتیجه یب نکلا کب سلسلب سوجود لە ہو 
اس لیے کہ کوئی ئے جب تک واجب ‏ ئە ہو ء موجود بھی لہ ہوگی ۔ 
معلوم ہوا کہ عثاء (متکاءین) کا یہ اعتراض بہت محکم ہے ؛ اسے اس قسم 
کے اوہام نہی پلا سکتے اور فلاسفہ کے لیے اس کے سوا کوئی چارہ نہسی ے کہ 
وہ اعتراض میں تخلف کی شق کو اختیار کریں اور اس کے جواز کے قائل ہوں ؛ 
لیکن وہ چوں کہ واجب تعالول کے علت موجبہ ہوۓے کے قائل ہیں ؛ اس لے 
انہںس جواز تخلف کا کوٹی راستہ نظر ئە آپا ۔ کش وہ اپنے اعجاد کردہ معئی ہیں نہی 
ہلک علاء کے سعتی ہیں واجپ قعالیلٰ کو فاعل بالاختیار والا ارادہ کہتے تو ان 
اباطیل میں تی گرفتار ہوےۓ لیکن ء 
منلیویجعل اھ لہ نورا شماله 
سن تور اش یبیندی لتعوره سن یما 
جس کے صیپ میں الله ے ہی روشتی ہیں لکھی اسے کوئی 
روٹنی بھی نصیب ہیں ہو سکتی ء اللہ تعالول اپنے لور ے 
سے چاہتا ہے ہادایت دیتا ے ۔ 
بس اجا لی گفتگو ے ؛ ہم نے اس موضوع پر الحجتالبازغہ ہیں مفصل گفتگو 
کی ے اور طوالت کے خوف ہے اس مختصر رسالے میں اچال سے کام لیا ے ۔ اگر 
بادھ و ماعیم ے باغعر ہوٹا چاہتے ہو تو الحچتالہازژغہ کا مطالعہ کرو ۔ 


رہہ جس کے ترجان تق طوسی ہیں ۔ 


- اتتان العرفان ىى ىاہیۃ الزمان 


غلاصہ یں ے کہ فلاسفہ حرکات فلک کی عدم تناہی اور اس کے سلملے کی 
ترثیب کے قالل ہیں چاے وہ عایت و معلولیت کی ترتیب ہو یا شرطیت و معدیت 
ء اوران کا کہنا ہے کس دپر میں یں سب مبتمع سوجود ہیں ؛ لہٰڈا اور غیر 
متناہیہ میں وجود اور ترتیب ہو گی اور برہاں جاری ہوۓ کی یہی دو شرطیں ہیں 
لہا جائب ازل و ابد میں سلسلہ تناہی ہو گیا اور عدم مرح اس کے لاحق بھی ہوا 
اور سابق بھی اس لے وہ عتناہی ہوا اور اس اعترائضش كیا جواب فلاسفم حتیل کہ 
صاحب الافق المبجن سے لس ہو سا اس لیے کہ وہ حدوث دہری کا قائل اور قدم 
دہری کا سنکر سے ہ چنا چج۔ برہان ۓ اگرچہ اس قدم دہری کے ابطال اور حدوث 
دہری کے الہات ہیں ساتھ دیا لیکن جالب اہدیں اس کی لاٹناہی کے ابطال پر منتج 
ہوۓ کی وجب سے اس کےہ لیے مضر بھی رباء سر باقر کو جب یہ احساس ہوا 
تو متحبر و مضطرب ہوا اور زین کی وسعتں اس کے لے تنگ ہو گئیں اور 
غایت اضطراب میں کبھی عذر تراشتے لگا کہ حوادث اہد بعد ہیں عدم ہے وجود 
میں نہیں آۓ لہذا وہ معدوم ہوۓ : لہہٰذا برہان اس کی انتہا کو اق نہ ہوئی اور 
وہ یہ بھول گیا کہ وہ وجود دہری کا بھی قائل ے اور اے وجود دہری اور وجود 
زمانی میں اشتباہ ہو گیا اور یہ بات گڈ مڈ ہو گئی ۔ اسے بد پتا نہیں کد حوادث ابد 
کا عدم خروج وجود زمانی کے لحاظ سے ٹب کہ وجود دہری کے لحاظ ہے اور بربان 
وجود دہری کے لحاظ سے جاری ہویقی ے ۔ 

اور کبھی کہا کہ ''اسور تدربجیں کے لیے دو وجود ہیں ۔ ایک کا وجحود ائق 
زان میں دوسرا ظرف دہر میں ء اور برہان ؛ وجود اول کے اعتبار ہے لانناہی ك۴ 
ابطال نہیں کری کیوں کہ اس اعتبار ے وہ معدوعم ے اور اہ وجود ثائی کے اعتبار 
سے لاٹناہی کا ابطال کرقی ے کیوں کس اس اعتبار سے وہ ستب نہیں ے؟' اور 
اس ۓے ید سمجھا کہ اکر یہ بات صحیح اور پوری ہو جاے تو حوادث ازلیہ ی 
لانناہی کا ابطال بھی کر دے گی اور نہ اپنے دل میں یہ سوچا کہ ظرف ذہر سس 
اجتاع باعتبار ثائی ترتیب طبعی یا علی کا سناق ہیں ے ۔ 

اس ہے یہ بات متحقق ہو گی کس برہان تمام قلاسفہ اور سبر باقر کا ساتی 
نہیں دبتی ء ستقاءن کا ساتھ ذیتی سے اور ازلیت حرکات قلک کو باطل کرقی ے 
اور جانب ابدین حرتات کی لاتناہی کے نظریہ کو رد نہیں کرتی اس لیے کم متتلمین 
وجود دہری کے قائل ہی نہیں ہس - جو سب چیزیں اس وعاء ذہر ہیں تم و موجود 
ہوں بلک ان کے نزدیک حوادث استقبالید* ؟ عدم سے وجود میں نہیں آئۓ ہلک اپنے 


و ہے مسحقضلّب ۔ 


عدم میں ہی تمام ہو جائیں گر اور انْ میں جو وجود میں آئیں گے تو وہی ان کا 
مہا ہوکا اور ممکن ے کس ذدوسرے حوادت ال حود سی آئی لہذإ کی إالفعل تہ ا 


یہ ہارے انکار ہیں اور علم حق ء حق تعالیٰ کا ے جو علامالقیوب ے ۔ 
و آخر دعوانا ان الحمد للہ رب العالِن 


تو کہ از اصل زمانِ آ گ نہ ای 
از حبات جاوثٹان آ گی نب ای 
ا کجا در روز و شب باشی اسر 
زسز وقت از یق سم اق یاد گر 
این و آن پیداست از رفنار وقے 
زندگی سربیست از اسرار وقت 
اقبال ؛ اسرار خودی 


کلام اقبال پر عربی ادب کے اثرات 


او 
چک بکور 


عزیز احمد صاحعب ”اقبال۔۔۔نئی تشکیل'' کے آخر ہیں لکھتے ہیں : ۶'اقبال 
کا پورا کلام پڑپنے کے بعد اقہال کے اطراف میں بہت کچھ بڑہٹا بڑتا ے ؛ ردہی ؛ 
نطٴے؛ برگساں ء فشطے ء الجیل ء یوٹانی فلسلے ؛ اسلامی فلسفے ؛ قدیم بندو فاسقے ؛ 
حدید بیوری فلسئے ؛ چرمن ء اطالوی ؛ الگریزی شاعری ء نارسی غزل ہ اردو غزل ء !ور 
سب کچھ پڑہنے کے بعد پھر اقبال کو پڑیۓ تو ضرورت حسوس ہوتی سے کہ ابھی 
اور ہٹ کچھ پڑہنا ہے ۔ می سمجھتا ہوں گید اس اوز جہتٹ کچھ میں غریی آدپ بھی 
ایک بڑااہہم عنصر ے ۔ 
عرب شعراء تے ایرائی شعراء پر جو اثر ڈالا وہ محتاج بیان نہیں ۔ فارسی کے 
ذریعے وہ اثر اردو میں منتقل ہوا ۔ بلکہ پسپائوی مستشرق غارسیا غویس کے بتول تو 
ساری اسلامی شاعری پر عرب شعرا کے سضماسبن وانکار ق اپ ستے ۔ سمتشرقٰی مذ کور 
گنہتے ہیں کہ عرب ي زندگی پیشٹر سفری تھی ء آج یراں گل وہاں ء روڑ نئے چشنرں 
اور نی جرا گاہوں کی تلاش ۔ چنانچد ان کی شاعری کا بہت بڑا حصمب چھرڑی ہوی 
منزلوں ؛ چھڑے ہرۓ راستوں ء دور افتادہ محبوباؤں ؛ گزر جاۓ والے تافلوں اور 
ے نشان سسافتوں کی روح اپئے اندر سموےۓ ہوئے تھا ۔ آگہ چل کر اسی اثر کے 
عقوت عربوں اور دیگر مسلإنوں گی شاعری ہیں تثالنات ایک رواں دواں کارواں بی کر 
رہ کئی ۔ یوں گویا داستان ژیست کا حرف آخر ہو اللہ بائی ! 
غارسیا غوسس کے ببان میں مہالغے کا وافر حصہ شامل سہی تاہم اس اس سے 
انار مشکل ے کہ عرب شعراء کے عبوب مضامعن ے اسلامی زبالوں میں شعر 
کہنے والے غیر عرب مسلم شعرا بلکہ اسلامی زبانوں میں شع ر کہنے والے غیر مسلم 
شعراء کو بھی بہت متا ر کیا ے ۔ ہم دیکھتےہیں کہ وہ غیر عرب شعرا بھی جو سرسیز و 
عاداب علاقوں سے تعلق رکھتے تھے اور جن کی زلدگی کوکرواں اور قائلے سے کرئی 
رابطے نہ تھا بلک جو بعض اوتات بڑے شہروں کی بند گلیروں میں پیدا ہوے اور 


نکر کا 
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وہی وت ہوگئۓۓ وہ بھی اپنے کلام کے توسط ہے شریک قافلہ نظر آے ہیں ۔ عری 
زباف کے ہسپالوی شعرا ہی کو لیے ۔ وہ سہین میں بیٹھے ہوۓ ٹیلوں ؛ غیموں اور 
قاقلوں کا ڈکر کرتے ہیں حالائکہ ہین سبزہ زاروں ء باغوں اور ندیوں کا ملک ے - 
وہاں شتر اور شع رہانوں یق گنجائش کس قدر تھی ؟ وہاں وہ ریت اور تیلے کہاں تھے 
جو عرب ى جاں ہیں ؟ این حزم اندلسی کہٹا ے : 

تذکرت وداً للجبیب گاائٹد؟“ لم خدولسّۃ اطلال بمرقن نمد !ا 

وعہدی بس ہد کاتی لی مہ ثابتەہ ‏ بلوح کباق الوشم فی ظاہر الید ؛ 

ال بات یہ ے کہ جئفرائیاٹی ماحول کی طرح ڈبئٌی ماحول بھی ایک ٹھوس 
حثیقت ہے ۔علم وفکر کے دھارے جس وطن سے پھوٹٹتے ہیں وہ علی و فکری 
ون ڈہنوں میں بسئے لگتا ے اور اس وطن کی فضا ذین کی آب و ہوا بن جائی ے ۔ 

اقبال کو غری ادب سے لگا تھا ؛ عرں اٹھوں ے سیل میں حسن سے پڑھی 
تھی جن کے بارے میں سرعبدالقادر ے دیباچہ بانگ درا میں تمری رکیا ے کہ !؛ان کی 
تعلی کا یں خاصں ےکہ ج وکوئی ان ےے فارسی یا عربی سیکھے اس کی طبیعت میں اس 
زبان کا صحیح مذاقی پیدا کر دیتے ہیں؟'۔ فارسی زبان پر عبور حاصل کیا ۔ کوئی شمد 
کہف ؛ اردو زیاں ىی تحصیل بھی مکەل کی ۔ مکرحق یہ ے کہ اك ک روح میں عربی 
کچھ زیادہ سی سرایت کر کی تھی ۔ عربی کا تعلی غرب ہے تھا اور عرب اس لیے 
عزیز تھا کہ آغبا دلبرست ۔ گویا وہ سرزمین حبوب وطن ہولۓے کے باعث اقبال کے 
دل و ٹماغ میں سی کے اور اس طرح یہ عنصر ان ۓ ڈہی ماحول کا ایک ہم اتب 
بن گیا کون نہیں جانتا ک۔ وپاں کی زندگی ۔سلسل حرکت تھی ء اور سسلسل کاوش ؛ 
پر قپیلں اور پر قپیلے کا پر فرد پر دم چاقی و چربند تھا ورنہ چرا گا چون گئی ‏ 
چشے پر دوسروں ے قبضہ کر لیا اور زندگی کے وسائل زائل ہو گئے ۔ اس طر ح 
عقہدت ر ارادت کا جغرافئیائی بس سنظر اقبال کے نظام فکرکی ایک ضروری بئیاد بن گیا _ 
ہیں ہے اقبال اور ٹیگور ی راہیں جدا ہو جاتی ہیں ۔ دونوںں کے اسلاف سارقہ 
ہم کیش تھے ٤‏ دونوں کے طہیعی جغرافے اور سیاسی ارح میں کوئی ممایاں غرق ئہ تھا 
مکگر ڈہی خغرافیسں اور فکری تارج ہدل کی الٰہٰڈا ایک بعراث کیو جم سیا پاسہان بن گیا 
اور دوسرا میراث خلیل کا ء ایک کا .قد سکوئی ے اور دوسرے کا حرکتی ۔ 

مکر اقبال کا یہ ذی ارتتاء تدرجی تھا ۔ بالگ درا کہ پہلے دو حصوں میں 
عربی اور اسلامی اثرات کمتر ہیں ۔ دورپ ہے لوۓ تو انداز فکر بدل گیا ء وہ قومیت 
سے پٹے اورمات کی طرف راغب ہر گئے ع سویۓ مادر آ کہ ثیارت کند ۔ یہ سلسلہ 
پانگر درا کے تیسرے حصے اور اسرار خودی سے شروع ہوا اور پھر ارمغان حجاز 
تک رنگ بدل بدل کر جلوہ گر ہوتا رہا ۔ کلام اقبال پر عربی اثرات مختلف ائداژ 


۰ اتہال ریویو 


میں ظہور پذبر ہوے ہیں ۔ کچھ باتیں صاف اور مرج ہیں ء کچھ علامت بن گی 
ہس اور کچھ تصاوبر غیالىی ہیں صرعاً وه عرب کو دن آفریں اور خلاق آلن 
حہانداری؟ٴ' کہتہ ہی اور عرب معرا نشیٹوں کو جہانگبر و جہاں بانك و 
جہاں دار و جہاں آرا قرار دیے ہیں ۔ ان کے نزدیک عصر نو عربول ہی کے خون کى 
لالہ ری سج 
عصر حاضر ژادۂ ایام تست سی اوازمۓ لغام ٹست 
ارح اسعرار او تر بونۂٗ! ارات ععار او تو ہونۂُ! 
اور ان کا یہ عقیدہ بھی ے کہ : 
سد صحرا پاسبان فطرت است 
الہذا وه اس صحرا نشی غس کے دوبارہ ہوشیار ہوۓ گی بھی امید رکھتے 
ہیں جس ے عہلے صحرا ے لکل کے روما کی سلطنت کو الٹۓ دیا تھا مگر یه صریح 
ہاتں ہیں ۔ لطف وہاں آتا ے جہاں وہ عرب ي اد روح اپئے شعروں میں سعو دلتے 
ہیں ؛ جہاں ان کی ٹشپیہں ء استعارے ء تلمیحیں اور خیا ی تصاویر تاری کے ذہن کو 
عری ماحول کی طرف منتقل کر دبٹّی ہیں ۔ یہاں یہ بات صاف ہو جائی چاپے کہ 
کلام اقبال پر براء راست قرآن وحدیث کا جو اثر ے اس نے میں محت لہ کروں کاء 
وہ بذات خود ایک کتاب کا موشوع ے ۔ میں یہاں عری ادب کے بعض عناصر 
تک عدود رہوں گا ۔ جی چاہتا ے کہ اس راہ میں ہانگ ذرا کی نظم عضرراء کے 
ایک بند کو ربعر بناؤق ۔ شاعر ۓ ضر سے پوچھا ٹیھا : 
چیوڑ کر آبادیان رتا ے تو صحرا نورڈ ! 
لد تبری ے ے روزو شب وفرداۓ و دوش ! 
تو غضر ۓ جواب دیا تھا : 
کیوں تعجب ے سی صحرا لوردی پر تہیے 
یس تا ہورۓ دما دم زلدگی ىق ے دلیل 
اے ربت خالہ ٹوروۓ وه ساں دیکھا نہیں 
کون تی ے جب فضاۓ دشت میں بانگر رحیل 
ری کے ٹیلے یب وہ آپو کا ے ہروا غرام 
وه حضر ے برگ وسامان : وه سنر ے سنگ ومیل 
و مود اختر ساب پا پنكڈمك صبح 
یا ممایاں ہام گرڈوں سے جبین, جبرئیل 
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وع سکوتِ شام صحرا ہیں غروب_ آفتاب 
جس سے روشن تر ہوئی چشم جہاں بین غلیل 
اور یہ پائی کے چشمے پر مقام, کارواں 
اہلِ امان جس طرح حنت ہمئ گرڈ سلسبیل 
تازہ ویراےۓے یل سیٹاےۓے عت کو تلرش 
اور آبادی ہیں تو زغبرٰی کثت و غخیل 


سج رو سے گردش ہم سے جام زندیق 
چے ہی آے ے خبر راز دوام زندیق 

تشریحی اشاروں کی چنداں ضرورت غسوس نہیں ہوتق ۔ فضاۓ دشت یں بانگر 
رحیل ء ربت نے ٹیلے اور اہو ىا ے پروا غرام ؛ ے برگ و سامالن حضر اور ےۓ سنگ و 
میل سفر ہ پائی کے چشعے پر مقام, کارواں وششرہ وہ 1006388 ہیں کہ ہن کو عری 
تصبائد نگاروں کی طرف لوڈا لے جاۓ ہیں ۔ پائی کے چشے اور سلسہیل والا شعر عربی 
اور اسلامہی راِح کا دل آویز امتزاج ہے ۔ زتجبرٹی کشت و نخیل والا شعر بھی توحد 
طلب ے وہ اس ل ےکہ اقبال ۓے جس آبادی کو پیش نظر رکھا ے وہ بھی صحرائی 
آبادی ہے جہاں کی زنچیریں مختصر سی کھیٹی بازی اور نفلستان ہوقی ہیں ۔ یہ تو وائح 
ے کہ اقبال نۓ ان مناظر کو برانی العین نہیں دیکھا تھاء ٹیسری گول می ڑکانفرنس ے 
لوٹتے ہوۓ وہ قاہرہ اور پیٹ المتدس ہس ایک آدھ دن ر کے ضرور تھے اور بس ۔ 
حتینتاً یہ خیال یی تصاویر ہیں جو عرب شعرا کا عطید ہیں ۔ 

کامہٴ خغیل اور پبیت‌المتدس کے باعث ڈہن اقبال کی سشہور نعتیہ نظم ”ذوق و 
شوق' کی طرف سننقل ہو جاٹا ے ۔ اس نظم کا آغا ابی معنوی غری جبھی واضح 
کرتا ے کہ اسے عربی ادب کے آئینے میں دیکھا جاۓ ٠‏ 
تاب و نظر کی زندگی دشت میں صبح کا مماں چشعہٴ آفتاب ے نور کی ندیاں رواں 
سرخ وکبود بدلیاں چھوڑ گیا ۔حاب شب کو اخ مکودۓگیا رنگ برنگ طیلساں 
گرد سے پا ک سے ہوا برگ نخیل دہ ل گئے ریگ لواح ػناظمہ ثرم ے مشل پرنیاں 

آگ بجھی ہوئی _ادھر ٹوٹ ہوئی طناب ادھر 
کیا غہر اس مقام سے گڑوے ہیں کتنے کارواں 

ان اشعار میں لوہ أصِٔم اور ویگ نواح اظاعب کی اندو مدینه مکرد کی اد 
مضمر ے ۔ کوہ اضم و ای سلسله ے جس قی وادی می مدیند مکرمد آباد سے ۔ 
کاظمب ‏ کو غربوں ے منزل عہوب کی علامت بنا لیا تھا ء مث شاعر کہتا ے ۔ 

اامر بپلشک سا فعلث ظماہ بُکاظمت دات لقیت ععرا 
چٹاں جب صاحب قصیده پردہ اسام بوصیری ١ے‏ عدیتب شریف گی طرف کامں' 


. اقبال ریویو 


اظمہ ہی سے اشارہ کیا ہے۔ ان ۓے مشہور قصیااے ۵ شعر ہے ]: 
ام ہہت الرج من تلتاء کاتلمت أو أوض البرق ف انظلاء من اضم 
کوہ اضم کے بارے میں ایک اور شاعر کہنا ہے : 
بات سععاد و اسمول خبلها الصرا 
واحتلت الغور والاجراع من اض 
ہمیں معلوم ے کہ اقبال ۓ ”وق و شوق' کے پیشٹر اشعار فلسطین میں 
کہے تھے ۔ مگر وه عالم خیال ہیں نواح مدیئم کرس کی سیر و زیارت کر 
رے تھے - ڈرہ ہجراں مضطرب کر رہا تھا ء دل میں دیار حبیب کے دیدار کا 
ذوق شوق انگیڑ تھا ء ارمان مل رے تھے ۔ روحانی قرب اور جسإنی “بعد عجیب 
ۓ سکوں لذت ء اور بڑی لڈیڈ ے سکوی کا عالم تھا ۔ مہرحال پیش نظر تھا سواد 
مٹزل عبوب ہ لہذا ماحول ٹور کی ندیوں ؛ رنگک برتگک طیلسالوں ؛ اور مٹل 
پرٹیاں ٹرم ریگ کی وجە سے روڈن ؛ رنگین اور ملائم ہر رہا تھا ۔ ٹوٹی ہوی 
طناب ء مجھی ہوی آگ اور گژزر جاۓ والے قافلے عرب شعراء کے محبوب تريِن 
مضانن پس ۔ کلام اقبال کا مطالعس کرۓٗ سے يہ احساس ہوتا ے کہ غمەر کے 
ساتھ ساتھ جوں جوں ان کی دیئی شینگی بڑھی چلی کی توں توں کلام پر عربی 
اثرات کا بھی اضاب ہوتا چلا گیا لہا کاروان ؛ قافلب ؛ زنام ؛ اقس؛ مقامء 
سپیل ء منزل ناب ؛ خیمم ؛ خل ؛ نفیل وغیرہ کلت کا استعال بھی تدریباً بڑھتا 
گیا ۔ مث : 
پر جاۓے کہ خوابی خیمتہ گسٹر !ا 
طتاب از دیگراں حستّن حرام است 
اس سد بڑھ کر اور کیا ہوگا طبیعت کا قداد 
توڑ دی بندوں ۓ آفاؤں کے خیموں کی طناب 
اسی نلم ”'ذوق و شوق“ کے یں مصرعے دیکھے : 
تال“ حجاز ہیں ایکے حسین بھی نہیں 
ٹکار تری تلاش مس قائاہ ہاے رلگ و ہو 
کو کو ئل تھی غبر کہ ے علم ثُہل ے رطذب 
یل رطب ٹھیٹھ عری ہیرایہ' بیان ے ۔ رطب بخنه کھجور کو کہ ہیں ۔ 
واورہ ے ارطب النخل یەنی کھجور کا پھل پکنے لگا ۔ چوں‌کہ نظم ی فضا عربی 
ے لہا ایسے ہی ات اس ہیں رلگ بھر سکتے تھے جو اس فضا ى پیداوار ہوں ۔ 
کیامہ“ ضیل سے ''عضر راہ“ کے درج کردہ بند میں بھی سابته پڑا تھا اور 
'ذوق و شوق“ میں بھی ہی امہ اب ذبن کو !م۔جد قرطبہ؟“ کی فارف منتقل 


کلام اقال پر عریی ادب کے اثرات سی 


کر رہا ے ۔ “'مسجد قرطہں'؟' کے ببند بھی ذوق و شوق “یق طرح غزلِ یق 
صورت ہیں چلۓے ہیں اور عربی شاعری ہی کے اتداز میں قائیے ے ردیف ہیں ۔ 
مسجد قرطبب سے خطاب کرۓے ہوۓ اقبال فرماے ہی ٠‏ 
نیری بنا پائیدار ٹرے ستوں بے شار شام کے سحرا ہیں ہو جسے ہجوم تحیل 
یہ نظم سہین میں کہی گی تھی مگر سیجن گی جفرافیائی فضا کے بحجاۓ 
عرب کا ذہئٔی ماحول اثرانداز تھا ء للہذا نظم کا مزاج عربی بن گیا ۓ ۔ مسجد کے 
ستونوں کو بجوم خیل سے تشبیەڈی ے اور وه بھی صحراے خشام کے نیل سے ۔ 
صحراے شام کی شرط اس لیے مناسب تھی کس ساجد کا انی عبدالرحان الناصر 
شام ہی سے آیا تھا ؛ وہی الناصر جس ہے سرزسین الدلمی میں کھجور کا پلا 
درخت ل گیا اور شام کے ہجوم تخیل کی یاد میں رو رو کر شعر کہے ۔ ان اشعا رکا 
بھی آزاد ترجہ ''بال جعریل'' میں موجود ے ۔ اتہال ے عربوں ہی کے انداز میں 
سج ترطہہ کی وست و عظمت کے پیفنظلر اے ''حرم قرطہہۂ“؟ کہم کر پکارا ے ۔ 
اقبال سے کئی سو سال قبل ابن المثنیل ے اس مسجد پر جو شعر کہے تھے ان 
میں اسے باضابطہ حرم کعید ے سو شب 


ححخ لے سس 1 ایب 20 السعہد الےسرام 
کان غرابےه انا ما حعف بے اارکن والعتام 


مسجد کی عبرت نا اک فضا ۓ اقبال کو گردش فلک کے اصول لازوال ی 
طرف منتقل کیا اور وه عروج و زوال اقوام و ملل پر غور کرتۓے اور پاس کی 
تاریکیوں مہ اید کی شععوں کا نظارہ کرۓے دریاے کہم ہے خطاب کرتے ہی ٭ 

آبپ روان کبیر ترے کنارے کوئی 
دیکھ رہا ے کسی اور زساۓے کے خواب ! 

اس ذریاے ٹیس کک کے کنارے بھی اہوبیکر ابن اللبانہ الدانی (متوق ے خی نے 
یسور ”کہا تیا ۔ ‏ '۔ععمد گی فریاد قید خاۓ میں*؛ ایک نظم ہال حبریل 
گی زینت ے جو چد معتمد بن معتضد عبادی کے اضفعار کا آزاد ترجمە ے ۔ ایب 
بوسف بن تاشقین ۓ مھ میں گرفتار کر کہ بیڑیاں معالیں اور سس ‌اکش الغرب 
ہیں کوه اطاس کے داہن ہیں قام اغات قید کر ديا ۔ بعتعد کی مخاوت ؛ 
جوا سدی ٤‏ سروت ؛ اذب لوازی اور خوش باشی کو الد!س کے سعاصر و دابعد 
کہ شعرا ے بڑے گرب کے ساتھ بیان کیا ے ۔ ابن اللیالی دریاۓ کیبیر کر 
کنارے بیٹھا ہوا کہپتا ہے : 'اے دریا میں چشم تصور کی مەدد ہے دیکھ 
رہا ہوں کہ بنو عباد کی کشتیاں سمندر کی طرف جا رہی ہیں“ اور پھر وہ 


۳ اقبال ریریر 


اسول غروج و زوال کے غم انگیڑ خیالات میں کھو کر ہنو عباس اور بقداد ٔق 
اوائلی شان و شوکت کو یاد کرۓ لگتا ے ۔ اقبال نے پسپائیں کے مسلم حکمرالوں 
کو عوسی رنگ ہیں بڑی عبت سے یاد کیا : 
ساق ارباب ذوق ارس دافه شوق 
بادہ ے اس کا رحیق تیشغ ے اس ى اصیل 
بگر اہن اللہانہ ے غصوصاً بتو عباد ی تعریف ک ؛ 
تی السا عمزں راغ غادی علی السہہا لیل من ابناء عہادی 
صلی الال ال٘ی بہدت آقواعد ھا و کانت الارض مثئہم ذات أرتادی 
]اہر باران صبح و شام سرذاران, ٹبیں سناذ ہر اک افّات سے ۔ وہ ان ٭ارُوں 
ہر اشک انغاں ے جن کی بثیادیں دھژام ہے آ رہیں حالانکہ غود اٹھی کی وج ے 
ژسمن کو سہارے بیسر تیے] غعر اتبال کا یه مصرع کہ ع 
بادہ ے اس كة رحیق تِغ ے اس کی اصیل 
کسی عریف زبان کی چاٹنی سے آ اہی رکھنے والے ہی شس کے تم سے 
نکل سکتا تھا ۔ بادہ رحیق ء تیغ اصیل ؛ خیل ےۓ ہمیں قرطبہ میں بہنچا دیا تھا 
_-۔ ۔ گھجور غربرں یق اورنھٹی جان سے وەاگر عربوں یک 





سوڈائی کی زبان ہے اکلواۓ ہوۓ کلات یاد آ جاے ہیں ۔ سہدی ساربان سے 
غطاب کرے بدا : 


لائقں ہست سیڑه و معن مست ڈوست 

او ہدسعت تست و دن ڈر دسٹ ڈوعٹ 

آب را کردله بر صخرا سبیل 

پر جبل پژا ستد اوراق حیل 

ساربان یاراں بب یثرب با بب تید ! 

آں حدی کو ناق را آرد بوجد ! 
ہہدی سوڈائی کا رخ بی مدیند یہ کی جالب ے ۔ جلدی پہنچنا چاہے ہیں ؛ 
ہاران رحمت ہو چک ہوی ے ؛ ناد سبزے کے باعث رک رک جاى ے - ۔۔-۔۔۔ 
پائی کی صحرا کہ لے سبیل لکا دی کئی ے ہ اور پھاڑیوں پر برگ نقیل دھ لگۓ ؛ 
سہدی سوڈائی کی زباں سے کات کہلواے کے لیے دینی اور عربی ہس منظر سے آ گاہی 
ضروری تھی- عرب جاہلیت کے جذبات کی جو ترجانی اقبال ۓ چاوید نامہ میں کی ہے 
لائق داد ے ۔ جاویه اہ میں طاسین ید کا آغاز ”'نوحہ' روح ابوجہل در حر مکعیم'' 
ے ہوتا ے ۔ عرب کو اپےحسب و نسب پ رکس قدر ناز تھا وہ غیروں ک وکس تدر 


کلام اقبال پر عربی ادب کے اثرات - 


ڈلیل جالتے تھے ہ اۂی زبان پر کس قدر فخر تھا اور دوسروں کی زبان کو کتنا گھٹیا 


.ہے چنف شعروں مس ان اوصاف کا مذنخص پیش کر دیا گیا 


ے ۔ ابوجپل کو رسول خدا صل اللہ علیہ وسلم کے غعغلاف یہ شکایت ے ء 


قدر ‏ احرار عرب__ شث۴ناختم 
ایں مدساوات ایں مواغات اعجمی ست 
ابن عبئثاف نرلبہشں خوردہ است 
اعجعی را ال عدلاقٰی ک5 حجاستٹ 
چشمر خاصانر عرب گردید. کور 
اے ہبل اے بندہ را پوزش پذدیر 


گلب' خًاں ر بگرں کن سبیل 
اے ىنات اے لات اڑیں مسزل سڈ 


از ثریش و منکر از فضل عرب 
زھہ"خیڑیۓے پر غرب آوردہ امت 
بر لیائی اے زبئر ا غاک' گور؟ 
خائہ خود را ز ے کیشاں بگر 
تلغ کن خرناۓ شاں را برخیل 
گر ز منزل ہی روی از دل سو 


اے ترا اندر دو جشم ما وثاف بہلتے ان کثتر اآؤ معتالفراق 
سحبان بن والل عرب کا آتش بیان خطیب تھا ء زہیر بن ابی سلعی عرب جاہلیٹ 
کے تین چاو چوٹی کے شاعروں میں ے ایک تھا ء ”ان کتت اڑ معت الفراق؟' اس ؤالقیس 
کہ معلقے يٌ طرف توج۔ سبذول کر رہا ے ۔۔۔۔۔-۔۔ یب مصرعر تو غاص طور 
پر قدم عرب ذہنیت کے آئینہ دار ہیں : 
عم از قریش ومٹکر از فضل عرب 
5 گنگ را گفتار سجحبائی کجاست ! 
2 تلخ کن خربساےۓ شاں را رحیل ! 
یہ تو چند سطورکی فضا کا ءعاملہ تھاء ویسے اگر جاوید ٹا کے سواد اور پبرایہٴ 
الہار پر نظر ڈا ی جاۓ تو احساس ہوا کہ اسکتاب کے ماکے کا بھی حسب ونسہب 
عربی ے ۔ سیر افلاک اور سناظر بہشت پر اولیں مشہور کتاب ابوالعلا المعری کی 
ے جس کا نام رسالۃ الغفران سے ۔ معری سیر گرتا ہوا جنت میں پہنچتا ے ء وہاں 
کی ایسے شعرا حضرات سے ملاقات پوق جو عہد جاہلیت میں چل بسے تھے ء 
انھوں ۓ زسائہٴ اسلام ہ دیکھا تھا ۔ معری حیران ہو کر پوچھتا ے کب تم تو 
اسلام کی روشنی پھیانے ہے بل ونات پاگئے توے تمہیں ہن تکیوٹکر سلگئی ؟ اس پر 
فرداً فرداً ہر ملاقاتی شاعر اپنے بخشے جاۓ کی توجيە کرتا ے ۔ زہبر کا اپنا موقف 
ے ہ اس والقیس کا اپنا جواب ے ء عبید بن الابرسص اپنے دلائل پیش کرتا سے 
ہہ معری کسی قدرنتشکک تیا۔ابل دين کے تشدد ہے اہے نفرت 


٭٭ اقبال زلویو 


تھی ء اس کے نزدیک عدا کا تصور اگ رکچ تھا تو وہ عض ےرحمی کا منلہر 
تھا -.۔۔ ۔ معری کے بعد می الدین ابن عری کی کتاب فتوحات مکیہ 
درسیائی کڑی کاکام دبٹٌی ے ء فتوحات سکید میں سس افلااک کے ساتھ ساٹھ 
تمثیلی الداز بھی موجوٹ ے ۔ سس دالتے فتوحات مگیە سے ژیادہ متاثر ہوا ۔ 
اس ضمن میں اقبال نے ایک ے زیادہ مقام پر اشارے کئۓے ہس ۔ کسثاف بی بان 
ےۓ اہی کتاب 70 ۸00 میں کھلے بندوں دائے کی ابن عرں ے اثر بذیری 
کی طرف اشارہ کیا ے .-. ....۔ جاوید ناہم میں چار طواسین ہیں : طاسین گوتم ‏ 
طاسبن زرتشت ؛ طاسن مسیح اور طاسین چہ ؛ ظاہر رے کم یب حلاح گی کتاب 
الطواسن کا اثر ے ۔ 

پہر حال جاوید ناہ میں بھی رسالۃ الفقران جیسی ہی فراخدلی د کھائی گئی 
ے ۔ کسی وم کو یا سردار, قوم کو مذپیی تنگ نظری کی با پر نذرجہمنم نہیں 
کیا گیا ؛ افبال نے جہنم کی جکہ زحل کے دریاۓ غون کا منظر پیش کیا ے اور 
وہاں جعٹر و صادق کو سبتلاۓ عذاب دکھایا ے ؛ کسی غیر سسلم قوم کے 
کسی پادی پا بزرگ یا فلاسئر کو ان کا شریکر حال نہیں بنایا۔ .-.-..-۔.-۔ ید تمغاۓ 
انتخار دالتے ہی کو حاصل تھا ۔ جعفر و صادق غدار تھے ہ؛ انھوں ۓ قوم و وطن 
کا انی خود غرضی ى بنا پر غون کر دیا تھا ء کروڑوں انسان ان کی وجہ ےے 
غلامی کے قعر, مذلت میں گر گئے تھے لہذا اقبال نے تنبھاً کہا ے ء 

ایں جہاں ے اپتدا ے الا ست بندۂ خدار را مولا کجامت 

حعفران آں زماں ہوں یا سادتان ایں زان ؛ بہرحال ۓ سولا ہی ہیں ؛ سے بولا 
ہی رہیں گے ۔ 

کلام اقبال کا مطالعب کگرے ہوۓ یوں تر عتیں ؛ معری ؛ عمرو بن کلثوم ء 
بوسیری ء کب بن ہیر ء یبر بن ابی سلمی ء اس ؤالقیس ء معتمد وغبرہ شەراۓ 
عرب کا ذکر یا نمْان مل جاتا ے ۔ ثاڑ ارہغانِ حجاز میں اقیال ۓ غمرو بن 
کیاثوم کا یں شعر اپنے تثطعہ کا چزو ہٹا لیا ے : 

صبنت الکڈس غخنا ام غمرو ‏ و کان الکاس مہمراہا السیمینا ! 

اگر ابن ات رم دوستداری ہئیوار حرم رن جام و میٹا ! 
بکر بعضس جگب عری شعروں کا پرتو نظر آتا ے اور اس ضمن میں ہیں سجھتا 
ہوں کہ اگر ستنبی ء ابو تمام اور اس ؤالقیس وغیرہ کے کلام کا بالتدقیق مطائہ کیا 
جاۓ تو ممکن ے زیادہ لشالات مل جائس ء ار ہذھری بالکل قدری بات ے ۔ مقالے 

کہ آغاز میں اس بات پر زور دیا گیا تھا کہ سطالعہ جس بھی ادب کا ہو وہ ذبن 
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پر اپنی غفضا کا کچھ نہ کچھ نتش ضرور چووڑ جاتا سے ۔ مثال کے طور پر اتبال 
کا یہ شعر جے : 

گاں آباد ہسٹی میں یقی مرد سسلاں کا 

پیاہاں کی شب تاریک ہیں قدبل رہانی 
عرب جاہایت میں تارکالدنیا راہہوں کی دور افتادہه جھولہژڑیوں کے قریب رات 
کی تاریکیوں میں جھللاے والے چراغ ػى لو اسر ؤالقیس کے اس شعر میں 
ملاحظہ کیجۓ : 


”تضی الناگلام بالعشّی کانٹھا سنارۃ' .نی راہب "متبتتہل 
سی وٹ ے مٹائر اتبالی کا قطعب ے : 
ذب ایں کوہ ذشتر سے کن ٹتاے تہ ذڈر وڑے س کے مے سج کا آے 


نگردد روشن از تندیل رھبان تو سہیدافی کس باید آفناے 
'پس چہ باید کرد اے اقوام شرق؟“ ہیں عربوں کو فرنگیوں کی غلانی ے 
بات حاصل کرۓ کی تلقین ان الفاظ میں ک ے : 
از فریب او اگر خواہی ىا افغثرائش را ز عوض ود ہراں 
وسن" لہ ”ید 1 عن حوضى ہسلاحم 
"یندم ومن لم یظلم الناس” "“ہنلٹت! 
ا۔رار غودی میں ایک شعر سے جس پر ہوسبیری کا اثر ہے اور حاشیے میس 


بو صمری کا شعر سج : 
لٌّإ دعا اللہ داعیتا لطاعتہ, ائرمالٹرسل کٹا ٦کرمالاہم‏ 


تبرا جلال و جال مرد خدا کی دلیل 
تو بھی جعیل و جلیل وه بھی جمیل و حلیل 
اس شعر کو پڑھتے ہی ہائنی سسجد قرطبہ عبدالرحمسٰن الناصر کا شعر یاد 


ان“ الہناء اذا ”تعافم قدرم اضغحعی بنل علی عظلم الغٰانِ 
صنائم اق سانعہا نناقت وغرس؟ طاب غارسہا قطاہا 


اقبال ۓے والدہ مکرمہ کا چو سر ید کہا تھا اس کا آخری شعررے : 


۸ اقبال ریریر 


آسان تیری لعد پر شبمم افشائی کرے 
سبزۂ لو رستم اس گھرکی نگہہبانی کرے 
اور مالک میں بھی ممکن ے لحد پر ''شہم انشانی“' پیرایۃ" دعا ہو مگر عرب 
یىی سرزسین تو ای تشنہ سرزہین ے لہذا غرزبوں کے یہاں یہ دعا انمہائی غلوص 
کی مظہر تھی کہ ''ثیری قب رگبلی رے'' ۔ ابوتمام ۓ اسی تصور سے اد بِن حعید طوسی 
حا کم ۔دوصل کے سے میں یم ہسضون پیدا کیا تھا : 
و کیف احتا ی للفیوث صتعیت“ باہ سقان ہا قبرآ وی احدہ البحر 
(میں اس قبر کو سیراب کرۓ والے بادلوں کا احسان کیوں لوں جس قبر 
ہیں سندر سریا پڑا ہو ) 
کوشش کی جاۓ تو ایے کئی اور لشان مل جائیں گے جن سے واضح 
ہو جائۓ گا کہ اقبال کہ ذہن نے غری قضا کو کس حد تک قبول کیا تھا ۔ 
مضا۔ن کے علاوہ انبال کے کلام میں ایے الفاظ بھی کثرت سے مل 
جائیں گے جنھیں وہ کبھی کبھی ٹویٹ عربى ىعانی میں استعمال کرتے ہی بثاژ دلیل 
کو ربر کے معتوں میں ء ادیب کو مؤدب اور اتالیق کے معنوں میں : طلب 
کو تعائب کے معنوں میں ء غریب کو نادر کے معنوں میں ؛ حم ت کو گھٹن کے 
معنوں میں ۔ ''ؤژحمت“ کا استعال دیکھۓے ء ''ہوج دریا؟۶ میں کہا ے : 
زحمت تنگئی دریا ے گریژاں ہوں میں 
وسعت محر گی فرثت میں پریشاں ہوتك یں 
یہاں اگر زحمت کے عغام سعئی عافت عراد لے جائیں تو وه فہوم بنا ہی 
ہوتا جو گٹھن سے ہوتا ے ۔ 
ہر حال بات وییں آ کر خغمہویق ے جپاتك سے شروع ہر تھی اور وہ 
عزیز احمد صاحسپ کے کلت تھے کہ اتبال کا پورا کلام پڑھنے کے بعد اتال کے 
اطراف میں .ہت کچھ پڑھنا پڑتا سے : 
گاں بس کہ پپایاں رسید تار مغانں 
ہزار بادۂ لا خوردہ دررگ تاکست 


'”مسجد قرطبه“ کا مر کزی خیال 
تاریخ 1: روشی میں 
ڈاکثر سید ید یومفکف 


تھے ۔ ذیل میں تارۓخ الدلس کا ایک ورق پیش کر کے یں دکھاۓ کی کوشش کی 
گی ے کب ''مسجد رطبہ!؛ کا سکزی عیال اور عظمت فن ہے متعلق اجتاعی 
تصورات جن کو اقبال ۓ ال فن کے ساتھ شعر کا ایسا قالب بخشا ے کس حرف 
و صوت کی مسجد قرطبب ؛ سنگ و خشت کی جامع قرطہہ کا مکمل جواب بن کئی 
ے : وہ خیال اور تصورات عض نظری فلسفہ کی پیداوار ہوۓے کے بجاۓے ٹھوس 
تاربخی واقعات ہے گہرے تاثر پر مبٔی ہیں یا کم از کم ٹھوس تاریغی واقعات ے 
ان کا قوی ربط سے ۔ 

عبدالرحمٰن بن بد الناصر الدین اللہ ( .س۳ ۔ ,۳۵ھ) وہ ہیں جنھوں ے 
اندلس کے حکمرانوں میں سپ ہے بہلے اپنے آپ کو ۶امبرالءومنین؟' کہلایا اور 
سلطانی القاب میں ے ایک لقب ”'الناعمر““ اخترار کیا ۔ انھیں فن تعمیر سے غبر 
معمولی شغف تھا جس کی شہرت ''الزھراء'' کے ام کے ساتھ وابستہ ے۔ ان کے 
جلیل القدر قاضی منذر بن سعید البّلوطی ای ے ہاک صداقت اور حق گوئی کے 
لیے سمشہور ہوۓ ۔ الژزھراء جس قدر التناصر کے شوق کا ساىان تھا اٹتا ہی 
قاضی سنذر کک ملابت ہا زٹذف تھا ساٹ تنارشھوں ہیں؟! الناصر اور قاضی منذر ھ 
ابس اس موضوع پر مندرجہ ذبل کالإت درج ہی : 


(١) 
ایک روز منڈر بن سعید الناصر کے باس آےۓے جو الزھراء کے بائی ہیں ے‎ 
الناصر تعمیر کہ کاہوں میں ہعد تن مصروف تھے ۔ منذر ۓ انھیں تصیحد'ٴ کچھ‎ 
ان کا خلاصم الەقری کی ننح الطیب (المطبعت الازھرلۃ؛ ۲,م0۳ھ) جلد‎ ١ 
اول میں ساتا ے ۔ دیکھے ص یہر ہہم۔‎ 


1۹ 


کت اتبال ریویو 


کہا ء اس پر عبدالرحمسٰن الناصر ۓ یہ شعر پڑۓ ٠‏ 
بادشاہوں کو جب یہ آرزو ہوتی ے کہ ان کے بعد ان کی عا لی بِعتّی کا 
چرچا ہو تو وء عارتوں کی زبان سے چرچا کراتے ہیں ۔ 
دیکھ لو ء دونوں ھرم آج تک باق ہیں درآعالیکں 
تی سلطتتں ہیں جنھیں زہاےۓ کے حادثات نے مٹا ڈالا ۔ 
ارت کا عظیم المان ہوا 
بتہ دیتا ے ایک عظلیم الشان (انسان) کا١‏ ۔ 
(مورخ کپتا ے) معلوم نہیں یہ شعر خود عبدالرحمٰن الناصر کے ہیں یا کسی 
دوسرے کے ہیں جرانھوں ے سوقم کی سناسبت ہے سناۓ : اگر انھیں کے ہیں تو 
حسن کلام کی حد کر نی ے اور اگر سوقع گی مناسبت ے انھیں یاد آ کے نو 
بھی اس موقع ہر يہ شعر اتئے سوزوں ہیں کہ وہ حسن کلام کی داد کے متحق 
قرار پاے ہیں ۔ 
منڈر ان کواکثر و ہیشتر تعیرات کے بارے میں سخت سست کہا کرتا تھا ؛ 
ایک مرتہہ وہ الناصر کے ہاس آیا ۔ اس وقت وه ایک قبب کے اندر تھے جس ي 
ایٹبں الھوں ۓ سوۓ چاندی کی بٹرائی تھیں اور اس پر اتی توجہ دی تھی کہ 
ان کے خیال میں کوئی بادشاہ اس درجب کو نہیں پہنچا تھا ۔ منذر بولنے کوڑا 
ہو گیا ء مجلس میں سارے ارباب حکومت جمع تھے ؛ اس نے ید آیت تلاوت کی ٠‏ 
''اگر یہ ڈ ہوتا کە سارے کے سارے لوگ ایک ہی امت بن جال (کفار 
کا عیش و عشرت دہکھ کر کفر ہی کا طریقہ اغتیا رکر لیں) تو ہم رحمدٰن 
کو ہ سانئے والوں کے لیے ان کے گھروں کی چھتیں چاندی کی بنا دینے ء 
اور ۔یڑھیاں بھی جن ہر وه چڑہتے , ,, , الایةۃ سووة زخرف پر _ ۲٤٢‏ 
آبت کے بعد اسی کی مٹاسبت سے کچھ اور کہا ۔ بادشاہ غاموش ہو گیا ؛ 


رہ آغری بیت : ۱ 

ان” البناء“ اذا تعاظٔم“ شاٴئه ”اضعی بئدل“ علىی عظم الدثّان 

اندلس کی تاریخوں میں اس بیت کا اور اس سعنی کا جس کو ید بیت متضەن 
ے بڑا ہی چرچا ے۔ 

+- ہوری آیت ولا ے : 

ولولا ان بگون" الّناس*“ اسة“ واحدۃ“ لجنشا لسن یکٹنڑ* بالشرحمٰن 
لی وتیم ٭ دنا س نضم و معارج“ علبها 'ظمُسّرون و لبیوتؤم اہواہا و شررا 
علیہا “ینکنڈون ہ و "زخٹرفا ؛ و ان گل ڈلک “ل| متام“ الحیوث الدنیا والاخرۃ“ عند 
ربسک ۔للمتتفئین ۔ 


''مسجد قرطبہ““ کا سکزی خیال ۓ 


معلوم ہوتا تھا کہ ہے بڑی تکلیف ہوئی لیکن علم اور دین کے لحاظ ے منڈر بن 
سعید کا سر ‌تہہ اتنا بلند تھا کہ لے برداشت کرۓ کے سوا چارہ تہ تھا ۔ ایک اور 
مورخ (ابن العسن النباعی) کا کہنا سے کہ بادشاء تھرڑی ڈیر سر جھکاۓ زبپاء 
اللہ کے سامئے عاجزی سے اس کے آلسو گرتے رے ؛ پھر اس نۓ منذرکی طرف 
دیکھ کر کہا : قاضی ! اللہ میں ہہاری طرف سر اور خود میاری اہی طرف ہے لیگ 
جزا دے ء اور دین اسلام اور مسلانوں ق طرف ہے بڑے سے بٹا صل دڈے : اوز 
گھارے جیسے لوگ غدا کرے کے اور بہت سے ہوں ؛ٹمخ ے جو تچھ کہا ہی 
حق ے ءہ پھر وہ استغفار کرتا ہوا اس مجاس ےہ اٹھ کر چلا گیا ء اور حکم دے 
دیا کہ اس غوبصورت قبہ کی چوت توژ دی جاۓ اور دوبارہ انے می کی ایئٹوں 
سے بنایا جاۓ ۔ ۱ 


(٢) 


ایک روژ منذر الزھراء میں الناصر کے پاس بیٹھا ہوا تھا الرئیس ابو عژان 
بن ادریس ۓ کھڑے ہو کر قصیدہ سنایا جس میں ید شعر بھی تھے ء 
''جو (عارتیں) آپ یادکار چھوڑ دیں گے وہ ش۔ہادت دیں گی کہ آپ ۓ 
کچھ برباد نہیں کیا ؛ اور دین اور دنیا کو (فروغ) دیا ۔ 
آباد جاسم ہے علم اور تتول کو (تروغ دیا) 
اور خوشن] الزھراً ے سلطنت اور جاهہ کو “۔ 
الناصر جووسے لگا اور ہہت ہی خوش ہوا ۔ منذر بن سعید تھوڑڈی دیر سر 
جھکاے رہا ۔ زور کیڑے ہو کمر اس تے ید شعر سٹاۓ : 
اے الزھراء کے بائی ٭ تو ابنا سارا وقت اسی ہیں صرف کرتا ے ء کیا 
تجیے ہوش نہیں آۓ گا ؟ 
سبحان اللہ اس ى رواق گیا خغوب ے ۔ 
بشرطیکہ اس کا پوول (زھرہ) کملا نم جاۓ “۔ 
الناصر ےٗ کہا ابوالحکم! ! اس پر ذکر_ شوق اور عحبت بھری یادوں 
کی نسیم چلی رہے کی اور خشوع کے آنسو اس کی آبیاری کریں گے تو انشا اللہ یہ کبھی 
نہیں کملاۓ کا ۔ منذر بولا : اے اللہ ! تو گواہ سےکە میں ۓ اینے ضعیر گی آواز 
ان کے ان میں ڈال دی اور ان کی خیر خواہی میں کوئی کسر اٹھا نہی رکھی ۔ 
اس میں شک نہیں کہ قاضی منذر (رحمة اہ) تۓ جو کچھ کہا تھا وہ بالکل سچ 


١‏ مندر کی کثیت ۔ کثیت سے خطاب عزت و تکریم کے لیے ے ۔ 


ۓ اقبال ریویو 


لکل چٹائچ, اس کے بعد (مدی کے اغتتام سے قبل) ہی فند و فساد میں ژھراء کا 
ہورل کلا گیا ۔ 
الناسر اور منڈر دواوں کی باتوں ے غاوس ٹپکتا ےع منثر کار_ جہاں کی 
ے ثباقی ہر پورے اخلاص کے ساتھ ایمان رکوتا تھا ۔ ااناصر النے ہی اخلاص کے 
ساتھ یہ عثیدہ رکوتا تھا کہ شوق اور غضوع ہے معجزہ بئر گی آبیاری ہو تو اس 
مس رلگ بات لگھر سکتاے ۔ ان کی بابت ان دو ۔تضاد لنطہ ہاۓ نظر کا تصادم 
قارع کے پردہ پر دیکیے "سی ذُہن اقبال کے ان آیات قق طرف متتقل ہوتا ہے ٠:‏ 
آف و فان مامرء ممجزہ ہاۓ ہر 
کور جہاں سے ثبات ہ کار, جہاں ۓے تثبات 
اول و آغر نا ؛ باطن و ظاہر ا 
ننش کہن ہو تم نو ے سنزل آغخر فا 
سے مکر اس ثتش ہیں ء رنگ ناتِ ڈوام 
جس کو کیاہو کسی سرد خدااے “نام 
سد خدا کا عمل ؛ عشق ے عباحب فروغ 
عشق ے اسل حیات ؛ موت ے اس ہر حرام 
آگے چل کر اقبال کا یء شعر ؛ 
تبرا جلال و جال ا سرد خدا گی دلیل 
وہ بھی جلیل و جعیل ؛ تو بھی جلیل وجعیل 
اس کا مقایلہ الناصر کے اس شھر ہے کیجھے ۔ 
عارت ک عم الثان ہونا 
بتہ دیتا ے ایک عظمالشات (انسان) کا 
اقبال كیا خطااپ ''یممجد قرط۔؟؟ سے ہے اور الناصر اور مندر کا موضوم 
حث الزھراء تھا؛ الناصر ۓ اگر اس گی بناء ڈا ی تو اس آوسیع و تکمیل کی ؛ وہ 
الزھراء کو بھی ابی عظمتر شان کا نشان سمجھتا تھا ۔ سسجد قرطیب اور الڑھراء 
ہیں فرق ضرور ے لیکن اس کے باوجود اید یہ کپنا بجا ہوگا کہ اقبال کے ان 
ابیات میں صاف طور ہے الناصر اور سنڈر ی آویزشض کی سصداۓ باؤ گشت ستائی دبی 
ے ۔ بلگە یس کہنا بھی صحیح ہوگا کت اقبال کی نظلیم ''مسجد قرطبہ'؛ کیا 
س کزی خیال وہی ے جو الناصر اور منڈر کی رد و قدح ے ابھرٹا ے؛ یعنی ی۔ کہ 
دنیا کی ے ٹبائی کے سیاق میں عظبرالشان غعارتوں کی قدر و قیعت کیا ے ؟ اقبال 
اسولی طور بر الناسر کے ہم لوا ہی ؛ وە عظم الثان عارت کو دوسرے 
معجزہ ہاۓ فن ء یعنی شعر اور سرود کا ہم جنس بتاۓ ہیں ء جو چیڑ : یعٔی عشق؛ 


' 'سجہ قر طر4 ک سکزی خیال س3 


شعر کو رفت و بود ے بجاسکتی ے وہی عارت کے (وول کو بوی بای و ےذوظ 
رکھ سکتی ہے : 
اے حرم_ قرطس ١!‏ عشق ہے ترا وحود 
عغش یق سراہا ذوام ؛ جس میں ہبی رفٹ ٴ پود 
رنگ ہو یا عبات و سنگ :؛ چنگ ہر با حرف و صوت 
وپیھ ہے جگثر سے تمود 
دلوں کو گرمایۓے ہیں ''خشت و سنگ““ کی کارفرمائی ”حرف و وت“ ے 
کم نہیں ؟ 
جو ہے ہوا آشکار بدۂ موسن ا راز 
اس کے دلوں کی تپش ء اس کی شہوں کا گداز 
اس کا سقام بلند؛ اس کا خیال عظم 
اس ٛ سروز اس کا شوق ء اس کا نیاز اس کا ناز 
غلامہ ی۔ کہ فن کی عفلەت ''سطوت دین بسن؟' ے ء 
کعبں' اربراب من ؛ سطوتر دین ۱ سن 
تجھ ہے حرم سر لبت : اندلسیوں کی زمین 
اقبال کو سسلإان اندلس کی تار اور آثار ے غاص دلچسپی تھی ۔ 
بال جبریل ہی میں اس کی شہادت متعدد مستتل نظموں اور جاجا ضئی اغاروں ے 
سلتی ۓے مسجد قرطیں ے اتٹا گہرا تاثر بھی ندرت رکھتا ے ۔ اس کی وج 
بھی آسائی سے سمجھ میں آی ے اور وہ یہ کہ اندلس صرف ''فردوس منقودٴ“' نہی 
بلکہ جدید عاوم و فثوتث کے ارثقاء گا ”'حاظم مفتودر“؟ ای سے 
ہے زین قرطبہ بھی دیدۂ سسلم تا رر 
لمت مغرب میں جو روشن تھی مثل شمع طور 
جھ کے بزم ملت بیضا پریشاں کر کی 
اور دیا تذیب حاقبر کا فروزان "کر گئی 
قبر اس تہدذیب گی یب سر زین پاک ے 
جس سے تا ک گلشن یورپ ی رگ نماک ے 
بانگ درا _ ”لاد اسلایں؟ 
لیکن اسولی طور پر یہ سان لیئے کے بعد کہ سنگ وخغشت کا معجزہ ء ذوق و 
شوق کا امین ہو سکتا ے اور پس امانت اس کے لے بتاءدوام کی انت بن سکتی 
ہے ؛ یں بحث اتمام رے کی ٹاوٹئیک ہم مسجد قرطبہ اور الزاہرأً کے فرق کو 


7- اقبال ریویو 


الرٹیس ابو عثان بن ادریس ۓ جو شعر سناۓے تھے اور جن کو سن کر 
ین جھوسٹ لگا تھا ان میس اس نے الناصر کی دو عظ لان یاد گاریں جائی 

: ایک جامع' دوسری الزھراء ۔ اپنے مدوح کے اسلامی شعور سے تام 
سی الٹهائی ساندگی سے اس ے یں بھی کپں دیا تھا ئه جاہسع علم اور 
تر کے لے ے اور اس ے دین کو فروغ ے : اور الزھراء سلطنت و جاہ کا 
مظلہر ے اور اس ےے دلیا کو فروغ ے ۔ اسلامی فضا میں ء جو یق اآ۔دنیا 
حسسسثت و فی الاشرةۃ سس“ گی دعغا ے معمور ہو ؛ ایسی بات شاعرالب مدح 
کے پیرایب میں کہی جا سکتی ے اور ممدوح کا اس سے وہ اثر لیٹا جو الناصر نے 
لیا بالنکل معمول کے مطابق ے ء لیکن سنذر جیسا فتید۔۔۔یاد رے کہ اس دور میں 
فتیہ کا شاعر ادیب ہونا کوئی عجیب بات نہ تھی۔-الزھراء کو ”فی الالیا حمستۃٴ“ 
کی فہرست میں داخل کرےۓ کے لے تیار ئن تھاء اسی لے وہ ہر موقع پر 
”و قتا عذاب النارٴ“ کی پاددبافی کرتا ے ۔ لکتہ یہ ے کہ وہ ”جامعم““ کے 
بارے ہیں کچھ نہیں کپتا ؛ ٹس اچھا ئک برا؛ اس کے ذکر ے ہکوت اغتیار کرتا 
ے اور الزھراء کو ؛ اس کے سوۓے چاندی کے قب کو ء اپئے لعن و طعن کا لشالہ 
بناتا ے ۔ حالانکہ الناصر ہے جامع قرطبہ کی تجدید و توسیع کے سلسلے میں بھی ایک 
لیا منارہ تعمر کرایا تھا جس کی چوئٹی پر تین ”'رسّا ات (انار) تھے ء دو سوۓ 
کے اور نیج میں ایک چاندی کا ء ان ہے ایسی شعالیں لکانی تھیں کہ آنکھیں 
چندھیا جاتی تھی ۔ سنذر ان ے بھی چشم پوئی کرتا ے ۔ اس کے علاوہ الٹامر 
ۓ تر یہ دسترر بنا لیا تھا کہ سال گذاری کی آمدی کو تین حصوں ہیں ہاٹنا 
تھا ؛ ایگ تلث فوج پر حرج کرتا تھا ؛ دوسرا لٹ تعمیرات پر اور تیسرا اٹ 
ذخبرہ احتیاطی کے طور پر عفوظ کر دیتا تھا۔ اس کو جو عارتں بنواۓ کک 
دھن تھی مندر اس پر معترفض نہیں ہے ء وہ تو اس کی بنوائی ہوئی عارتوں میں 
ے الزھراء کو الگ کرے صرف اسی پر اعتراض کرتا ےج ۔ گیا یہ بات صاف نہی 
ہو جاقی کس اس کی نظر میں الزھراء کی تعمبر الناصر کے ڈاقی عیش و عشرت گی مد 
ہیں تھی ؛ وہ ہے الناصر کے دئیاوی تکیں و غرور کا مظہر سمجھتا تھا ؟ سوال 


و۔ الناصر ۓ جامع قرطبہ کی توسیع و ٹکمیل کا اہام کیا تھا اور ایک 
جامع الزھراء بھی نی تیر ى تھی ۔ جائع الزھراء بھی شان میں کچھ کم ئه تھی 
لیکن حیات ملی کا عور اور علم و دین کا سکز جاءع قرلیہ جیسی شروع سے تھی 
ویسی ہی آخر تک رہی ۔ اس کی حیثیت میں کوٹی فرق تہ آیا ۔ 


اہ جد قرطبہ'؟ کا سکزی غیال لے 


اسرائف کا لہ تھا ء بلکہ تعمیر کی غرض و غایت کا تھا ۔ الناصر سے بھی منڈر کی 
بات سمجھۓ میں کوٹی غلطی نہیں ہوئی ؛ وہ عو سمجھتا تھا کہ منفر کیا کہہ 
رہ ے ۔ تب ہی تو وم سنذر کے اعتراض کو 'غشوع کے السوؤں“' سے دھوے 
کی کوٹش کرتا ے ؟ کیا یں غشوع اس تکر کے مقابلہ میں نہیں جو منڈر اس کی 
رف منسوب کرتا ے ۔ سنڈر کے گازیاڈ اس گے خشوع میں اغمائہ کرتے ہیں 
لیکن اسے اپنے غلوس پر اتنا اعتاد ے کہ وہ اہی دھن سے باز ہی آتا ۔ 

شواہد و قرائن یں بناۓ ہیں کہ فی الواقع الناصر کا خلوص شک و شید ے 
بالاثر ے ۔ الزھراء اس کے غحرور کا نہیں ء حضص شوق کا سامان تھا ۔ لیکن اس تي 
جذہں سلم سی اس کی منطلق سلم نہ تھی ۔ ہہرحال الزھراء کی واہستگی تہا اس کی 
ذات ے تھی اور اس لحاظ سے اس کی حیثیت ؛ الناضر _ کے اپتے دل میں لہ سہی ؛ 
غارجی دئیا میں وہی سثعین ہوں ے جس پر منذر مصر تھا۔ 

جا قرطلبہ کی پناء عبدالرحمئْن الداغل ے ڈا ی ؛ اس ہے بعد جا جے+ 
نگہداشت ء اصلاح اور توسیع غلفاء اندلس کا مقدس فریضہ بن گی فیدالےٹ 
الداخل ہے لے کر عبدالرحسٰن الناصر تک تقریباً سبھی خلفاء نے انتمائی شوق سے 
اس گی غدمہت ىيى سعادت حاصل کی ۔ بب ذین و علم کا سٹارہ حیات ۔لی کا سب سے 
قاہل قدر ادارہ تا ۔ الناصر ے سارےے وسیع و غریفض مدینۃ الزڑھراء پر جتنا خرچ 
کیا اس کا تقریباً ایک تائی صرف اس جامع پر خرچ کیا ۔ منذر اس جامع ی شان 
میں کچھ نہیں کہتا ؛ جامع الزھراء کا نام بھی زبان پر نہیں لاتا حالاںکہ وہ خود 
جاىع الزھراء ہی کا امام و غطیب تھا ۔ یہ نہیں کہ وہ اس كا قدر دان تی تا 
لیکن اس ۓے اپنے لیے سادح کے بجاۓ ناصح کا کردار اختیار کر رکیا تھا ۔ 

نئر کے برعکس اقبال سطوت دبن کے نشان تلاش کرے ہیں ء؛ ان کی نظر 
میں ''ذوۃ السلام'' ہے لال قلعد نہیں ؛ 'گورستان شاہی؟“؟“ ے ''تاجٴ عل“' 
نہیں ء اسی طرح ''مسجد قرطبہ؛““ ے ”ٴالزھراء“ٴ نہیں ۔ لال قلعد ء تاج مل اور 
الزھراء ان سب کی تمود فرذ ےۓ ذوق جال ؛ لطف عیش اور غی مرگ سے سے ۔ 
يہ امتیاز مسجد قرطبہ اور قرة السلام ہی کو حاصل ے کہ ان کی رگ سنگ میں 
ساری ملت کا خون جگر رواں دوالں ے ء انھیں سے سد موسن کی خودی کا جلل و جال 
آھکار ے ء گورستان شاہی غم فرد کے لیے سامان کین نہیں بلکہ حیات ملت 
کے لے تازیالہٴ غم ے ۔ یہ شاید اقبال کی نواؤں ہی کا اثر تھا کہ یہ تب الحروف 
مصر میں اپرام کے تکبر اور جہروت ہے سصعوب ہوۓ کے جاۓ جائع عمرو بن 
العاص کی تواشم اور رحموت سے عائر ہوا ۔ مسلالوں ۓے اہی طویل تارخ میں 


ا اتبال رٹریو 


جر آثار چھوڑے ہس ان میں اس جاەم کی شان بالکی نرالل ے ۔ یہ معجزۂ ئن نہیں 
اور شابد اسی لیے بارے ارہاب ان کی توجد ے روم ے ء میں اے ے سرو 
سامانی کا معجڑہ کہوں کا ؛ بہ سنگ و خشت ہیں سوسن کے عزم اور توکل على اللہ 
تفسیر ے ۔ الغرض آثار کی بھی ایک معنری شخصیت ہوق ے اور اسی کے 
اعتبار ے ان کی لندراو قیمت مثعین ہویق ے ۔ منئمر کے لے الزعراء کی معٹوی 
شخصیت ثفرت انگیز تھی اور اتبال کے لیے بھی لائق توجہ نہیں ۔ اگر ایک طرف 
اقبال کا ذوق و شوق حیات ہرور اور فکر انگیز ے تو دوسری طرف ان کی غاسوشی 
بھی غ؛ضش اثتقاقی نہیں ہنگ۔ سسعتمدالہ اور معبی خبز ے ۔ يہ دوسری بات ے۔ یی 
نصیحت کا واٹ گزرۓ کے بعد اب اکر وه تچھ کہٹے تو ناسح کے بجاے 
قادح بن کر رہ جاۓ ۔ جہاں لصیحت سود مند ے وہاں وہ بھی ۓے عابا بول 
اُٹھتے ہیں : 
سی لگلہ کال ہئر کو کیا دیکھے ۔! 

الزھراء کی معنوی شخصیت متعەین کرۓے کے لے ہی یہ دیکھنا بڑے کا 
کہ اس کی بناء کے اسہاب و ھرٗنات کیا تھے ؛ اور اس کی تعمبر سے مقصود کس 
کی خوش لودی تھی ۔ 

ھی الدین بن العربی ''المسامرات“ میں لکھتے ہیں : مجھے قرطبہ کے ایک 
شیخ ۓے ملینۃ الزھراء گی بناء کا سیب یں نایا کہ الناصر کی ایک سربۃ (داشتہ) 
س گئی ء اس نے بہت سا مال چھوڑا تھا ۔ الناصر ۓے حکم دیا کہ اس مال سے 
س۔لان قیدی چھیڑاۓ جائیں ؛ لیکن ڈھونڈۓ ہر ایک بھی تیدی فرنگیوں (ائرخ) 
کے ملک ہیں ئہ پایا گیا ء اس پر الناصر ۓے خدا کا شکر ادا کیا ۔ اس موتم پر 
اس گی ٹنیز الزھراء جس ہے وہ ے انتہا حیت کرتا تھا ؛ وو : میری خواہش ے 
کہ اس مال ہے آپ میرے لے ایک شہر تعمیر کرائیں جس کا نام میرے ٹام پر 
رکھا جاۓ اور جو مبرے ساتھ صوص ہو ۔ چناں چہ الناصر ۓے ج۔ہل العروس 
کے دامن میں جبل ے قبلہ قی سمت اور قرطیںہ سے شال کی سمت اس شر کی بناء ڈا لی ۔ 
آج اس کے اور قرطبہ کے ڈرەیان ”دم و پیش تین میل ا فاصلہ ےۓ ۔ اس کی تعمر 
میں الناصر ے کال صناعی اور پائیداری کا ابعام کیا اور تفرع کہ بنا دیا ء؛ اس 

میں الزھراء اور ؛ریاب دولت کے حاشیہ یرداروں کی رہائش تھی ۔ شہر کے ذ؛ ردازہ 

پر الناسر ۓے انزھراء کی تصوبر بھی نقش کرائی تھی ۔ چناں چم جب الزھراء ۓ 


وہ غرب کلم : ''پرس کی مسجد'۔ 


''مسجد قرطبہ“' کا س کڑی خیال اے 


وہاں اپبٔی نشست جائی تو اس ۓ دیکھا کہ شہر کا حسن اور سپیدی اس جاژ کی 
گود ہيں بڑی ے ۔اس ہے کہا : میرے آتا ! آپ دیکھتے ہی کہ اس حسین 
دوشیزہ کا حسن اس زنگی کی گود میں بڑا ہوا ے ۔ الناصر ۓے حکم دے دیا کہ 
اس پچاڑ کو ہٹا دیا جاۓ ۔ ایک صاحب نے عرض کیا : غدا ئہ کرے کہ 
امعرالمومنین کو کوئی ایسا غیال آۓ جس کے سنۓ ہے عقل کو بٹا لگے ؛ اگر 
ساری غلوق بھی جعع ہو جاۓ تو اس پھاڑ و کھود کر یا کاٹ کر کسی طرح 
بھی نہیں ہٹا سکی ء اس کو تو اس کے عالق کے سوا اور کوئی نہیں پٹا سکتا ۔ 
تب الناہر ۓ حکم دیا کہ اس کے درخت کاٹ ڈالے جائیں اور ان کی جگہ انحجر 
اور بادذام کے پودے لگاۓ جائیں چناں چہ اس ہے زیادہ خوب صورت اور ٹوئی منظر 
نہ تھا بالخصوس پھولوں کے اور درغتوں میں ہور آۓے کے موسم میں ۔ پھاڑ اور 
میدان کے درنیاںن ذرخت ہی درغت تھے (قدرے اختعبار کے ساتھ ائتباس ےم 

اسلام کی رو سے عورت کوئی ناگزدر مر نہیں ؛ نہ ہی اس ے گری ڑ کسی رم 
میں بھی مستحسن ے ۔اس کے برخلاف عورت رسول اللہ کی تین عہبوب تربن چیزوں 
سس ے ۔ عورت ى ناز برداری بھی باعث اجر و ثواب ے ء اس کے''غال پندو“' 
پر ''سمرقند و غخاراە“ بخشے جا سکتے ہیں ء یہ مخشش'' ہرات ہر شاخ آہو'' کے طور پر 
ہو تو تدردانی حسن اور جذہہ محبت میں ہرمونس کا دھڑکتا ہوا دل شریک ہوکا۔ 
لیکن جہاں جذہہ عبت مدینةالزھرا کی غارجی و عسوس ثشکل اغتیار کر لے تو 
پھر یہ دو افراء کے مابین ایک ذاتی معاملہ بن جاتا ے اور واتمع میں جو معاملد 
ہو اہے یٹیناً معاملات کی شرعی : قانونی اور اغلاق حدود کے اندر رہتا چاہے ۔ 
نصیحت کا تقاضا ہی تھا کہ منذر اپتے امیر سے بھی ان حدود کی پاسداری کا مطالبہ 
کرے اعلول قدریں شاہی اور نتری کے ٹکراؤ ای ہے ابھرق ہی ۔ یہ بات واضح 
ہو گئٔی ”کە الزھراء کی تعمیر ے الزھراء کی خوشنودی مات کا مقصود لہ تھی ۔ 
بقاء اور دوام الس گی خوشٹودی ہی کا تیج ہوتا ے ۔ 

کھجرر کے درخت ہے متعلق عبدالرحٰن الداخل کے اشعار کے ذیل میں 
اقبالِ ۓ نثتری ي نفح الطوب 3 تھی ذکر کیا ٹم ؛ وبپس سے ہم ے الناصر اور 
سنذر کے مباحثہ کا اقتباس لیا ے ۔ ٹرین قیاس ہی ے گہ یہ اہم ء؛ دلچسپ اور 
سبق آسوز تاریخجی حکایت اقبال کے ذہن میں رہی ہوگی ۔ بہرحال انا تو ہم بلا 
غوف تردید کہ۔ سکتے ہیں کہ اگر ان کے ڈہن میں یں حکایت تھی تو انھوں ۓے 
اس ے جو تاثر لیا اے بڑی خوی ہے اپنے فکر میں تحودل کر کے اف کی متناسپ 
شکل و صورت دی اور شعر کا خوبصورت لباس بہنایا ۔ یں بجاۓے خود بڑا کارتاىہ 


ھ نت 
غظر سے اقبان رڑولو 


ے ۔ اور اگر یہ كت ان کے ڈپن میں نہیں تھی تب تو ان کا الناصر اور منذر 
کے درمیان عاکمە کے انداز ہر سوچنا کہس زیادھ حعرت انگیڑ ارامہ ے ۔ 


انوار اقبال 
اقبال کے تح سطبوعد ؛ خبرمعروف اور متفرقی خطوط : 
مضامین ؛ اشعار کا مجموعہ جس میں اقبال کی بعض نادر 
غریروں کے عکس بھی موجود ہی ۔ 


سائز ؛ ×× پر اہر ؛ صفحات پرمم ۔ دھیز کاآغد 
ثست : ۱ رڑے 
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